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A vovo Carminha, meu primeiro e grande amor,
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Mae Carminha D’Oxossi (In memoria)
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RESUMO

O presente estudo analisa as contribui¢bes para a compreensdo da identidade religiosa dos
membros do Terreiro de Umbanda D’Oxossi, localizado na cidade de Picos-Pl. Com um recorte
temporal que abrange os anos de 2000 a 2023, a pesquisa tem como foco principal esse terreiro,
atualmente sob sua segunda lideranca. Ao longo desse periodo, o espaco religioso passou por
transformag0es significativas, envolvendo mudancas na lideranga, na terminologia e na
metodologia adotada nos rituais e praticas. A abordagem metodoldgica é qualitativa, com
énfase em entrevistas orais como principal fonte de dados, destacando-se os relatos de Mae
Carminha D’Oxossi, atual dirigente do terreiro. A partir das contribui¢cGes de autores como
Stuart Hall e Carolina Rocha, o estudo fundamenta-se em uma perspectiva que articula
identidade, hibridismo religioso e resisténcia cultural. Considerando 0s terreiros como espacos
de preservacdo e reinvencdo das tradi¢cbes negras, a pesquisa também reflete sobre o
enfrentamento ao racismo religioso e a intolerancia vivenciada pelas comunidades de matriz
africana.

Palavras-Chave: Picos-Pl, Terreiro de Umbanda D’Ox06ssi, Identidade

ABSTRACT

This study analyzes the contributions to understanding the religious identity of members of the
Terreiro de Umbanda D’Oxossi, located in the city of Picos, in the state of Piaui, Brazil.
Covering the period from 2000 to 2023, the research focuses on this religious space, currently
under its second leadership. Throughout this time, the terreiro has undergone significant
transformations, including changes in leadership, terminology, and ritual practices. The
methodological approach is qualitative, based mainly on oral interviews, especially with Méae
Carminha D’Oxossi, the current leader of the terreiro. Drawing on theoretical contributions
from authors such as Stuart Hall and Carolina Rocha, the study adopts a perspective that
connects identity, religious hybridity, and cultural resistance. By considering terreiros as spaces
of preservation and reinvention of Black traditions, the research also addresses the challenges
posed by religious racism and intolerance experienced by Afro-Brazilian religious
communities.

Keywords: Picos-PI, Terreiro de Umbanda D’Oxdssi, Identity
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1. INTRODUCAO

Embora seja comum iniciar trabalhos académicos sobre Umbanda com uma
definicdo formal do termo, esta pesquisa propde uma abordagem distinta, partindo da
compreensdo de que a Umbanda é multipla, enraizada em préaticas e significados que
variam conforme o contexto sociocultural em que se insere.

Em vez de oferecer uma definicdo engessada, é importante apresentar um
panorama das bases que estruturam a Umbanda para situar o leitor sobre o campo de
estudo. A Umbanda, como religido brasileira de matriz afro-indigena, integra elementos
do catolicismo popular, do espiritismo kardecista e das tradi¢des africanas, construindo
um sistema aberto de praticas que incluem cultos aos Orixas, linhas de trabalho espiritual,
uso de canticos, rezas e oferendas, além da centralidade do atabaque e da incorporacao de
entidades como Pretos-Velhos, Caboclos e Criangas. No caso especifico do Terreiro de
Umbanda D’Ox0ssi, localizado em Picos-Pl, essas bases se articulam de forma singular,
com énfase em rituais voltados a Oxo6ssi e Ogum, na presenca marcante de cantos em
lingua portuguesa e em rezas herdadas de tradi¢cdes locais, além de uma organizagédo
comunitaria que valoriza tanto o culto aos Orixas quanto o acolhimento de demandas
populares, como curas, aconselhamentos e oferendas votivas. Esse panorama evita a
definigdo rigida e prepara o terreno para compreender como a religido se manifesta neste
contexto especifico, sem apagar sua pluralidade.

Nesse cenario, o hibridismo religioso! presente na Umbanda é um ponto
importante, esse fendbmeno ocorre quando diferentes sistemas de crencas e praticas
religiosas se fundem, criando novas formas de expressdo religiosa. O debate sobre a
origem da Umbanda é extenso e envolve criticas a ideia de que a Umbanda possui um Gnico
criador. O hibridismo religioso € um dos caminhos para se compreender como a Umbanda
se modifica de acordo com o lider religioso e o local geografico. Como nos mostra Stuart
Hall (2006), a identidade — inclusive a religiosa — é constituida por meio de
deslocamentos, negociag0es e rearticulagdes, 0 que nos permite entender a Umbanda néo

como sistema fechado, mas como pratica em constante reinvencao

! Hibridismo religioso, refere-se ao processo de fusdo ou combinacdo de elementos de diferentes
tradigdes religiosas, resultando em novas praticas, crengas ou sistemas simbolicos. Ocorre quando
individuos ou comunidades incorporam aspectos de diversas religides, criando formas sincréticas
gue mesclam rituais, mitos e dogmas de origens distintas.
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Nessa perspectiva, as relacdes estabelecidas dentro da Umbanda possuem
atravessamentos culturais e sociais, sendo possivel notar que até mesmo o0s toques de
atabaque e as musicas cantadas refletem essas influéncias, cada palavra dita, gestos e ritos
carregam consigo significados simbolicos profundos. Esses elementos simbolicos séo,
conforme Reginaldo Prandi (2001), fundamentais na constituicdo das mitologias e das
préticas ritualisticas da Umbanda, oferecendo um campo fértil para a transmissdo de
saberes ancestrais por meio da oralidade e da ritualizagéo do corpo.

Na cidade de Picos, no estado do Piaui, o Terreiro de Umbanda D’Ox0ssi € uma
importante comunidade de Terreiro que ilustra essa fusdo de tradi¢fes. Fundado hé varias
décadas, o terreiro € um espaco onde a convergéncia de diferentes préaticas religiosas se
manifesta de maneira Unica. A cidade de Picos, como muitas outras no Brasil, possui uma
populacdo diversificada que frequentemente transita entre diferentes praticas religiosas,
refletindo uma complexa teia de influéncias culturais e espirituais.

Esta pesquisa tem como foco o hibridismo religioso e a identidade religiosa dos
frequentadores do Terreiro de Umbanda D’Oxdssi. O estudo busca entender como 0s
membros do terreiro conciliam suas identidades religiosas, muitas vezes se apresentando
socialmente como catdlicos ou espiritas, apesar de participarem ativamente de praticas
umbandistas. A pesquisa também examina a histéria do terreiro, a transicdo de liderancas e
as transformac@es nas praticas religiosas e na comunidade ao longo do tempo, com énfase
na lideranga atual de Mae Carminha D’Ox06ssi. Compreender essas dindmicas ¢ essencial
para uma analise aprofundada das identidades religiosas em contextos sincréticos e para a
preservacao das tradi¢cGes de matriz africana.

O estudo delimita como seu ponto de partida o ano 2000, tendo como recorte final o
ano de 2023. Assim, o recorte temporal da pesquisa foi estabelecido ao analisar uma
dualidade religiosa entre os membros mais velhos e 0s mais novos do terreiro, permitindo
uma anélise detalhada e individualizada, evidenciando a identificacdo dessa dualidade
religiosa.

A motivacdo pessoal da pesquisadora para este tema surgiu a partir de experiéncias
vivenciadas ao longo da vida. Nascida em um lar de praticantes de Umbanda, ela
vivenciou desde cedo a dualidade religiosa que marca a vida de muitos frequentadores de
terreiros. Apesar da base familiar ser umbandista, a pesquisadora foi incentivada durante
ainfanciaa participar ativamente de diversos rituais da Igreja Catolica Apostélica Romana

no bairro, como forma de complementar sua identidade religiosa. Essa trajetdria pessoal
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gerou uma dualidade religiosa e despertou um profundo interesse em entender como
outras pessoas conciliam identidades religiosas multiplas e as vezes conflitantes. Essa
experiéncia, longe de ser um dado isolado, se insere num padrdo mais amplo de vivéncia
religiosa no Brasil, marcado pela necessidade de camuflagem identitaria, como evidencia
Sidnei Nogueira (2020), ao discutir a violéncia simbolica que recai sobre as religides de
matriz africana.

Essa trajetoria pessoal da pesquisadora também pode ser compreendida a luz do
conceito de escrevivéncia, proposto por Conceic¢do Evaristo (2007), no qual a escrita é
atravessada pela experiéncia, pela memdria e pela ancestralidade. A pesquisa, portanto,
nasce ndo apenas de um interesse académico, mas de um gesto de enunciagéo a partir do
vivido, em que a pesquisadora se coloca como sujeito implicado na histéria que narra e
registra, numa escrita que escuta e devolve os ecos de uma coletividade.

A escolha do Terreiro de Umbanda D’Oxo6ssi como foco da pesquisa também ¢
justificada pela conexdo pessoal da pesquisadora com essa comunidade, bem como pela
auséncia de estudos académicos detalhados sobre a identidade religiosa dos seus
frequentadores. A pesquisa ndo apenas preenche uma lacuna no conhecimento académico,
mas também contribui para a preservacdo e o reconhecimento das contribui¢des dos
ancestrais que ajudaram a manter as religides de matriz africana e daqueles que
continuardo a fazé-lo no futuro.

Direcionando o olhar para nossa regido piauiense, ha uma auséncia de estudos
sobre a Umbanda picoense. Embora seja um tema bastante debatido, ele € frequentemente
analisado em contextos externos. A falta de estudos sobre a Umbanda na regiéo picoense
do Piaui revela um fenbmeno mais amplo de invisibilidade. A auséncia de pesquisas sobre
a Umbanda no interior nordestino reforca o processo de apagamento histérico das tradicdes
afro-brasileiras em regides fora do eixo Rio-S&o Paulo, um apagamento que, como aponta
Lilia Schwarcz (2019), est4 atrelado a construcdo racializada da identidade nacional

brasileira.

Essa auséncia tem varias consequéncias, entre elas o fato de que a Umbanda é
plural, sendo inevitavel que a forma como é praticada aqui seja diferente da forma como é
praticada em outros estados, como o0 Maranh&o, mesmo sendo um estado vizinho. Ainda
assim, notamos que cada estado possui suas caracteristicas. O trabalho de Francisca da
Silva Meneses (2016) é um dos poucos que discutem a Umbanda picoense, destacando as

especificidades locais e as adaptagdes culturais que a religido sofreu para se adequar ao
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contexto regional. Meneses aborda as particularidades dos rituais, a estrutura das casas de
Umbanda e utilizou a Uniao Umbandista de Picos, uma de nossas fontes, como um pilar
importante para a legitimacédo da religido na cidade.

O problema central desta pesquisa é explorar como os individuos que frequentam
0 Terreiro de Umbanda D’Oxo6ssi conciliam suas identidades religiosas. Desse modo,
busca-se entender de que forma os membros do terreiro se identificam religiosamente,
considerando a dualidade de se apresentarem socialmente como catolicos ou espiritas
enquanto participam ativamente de praticas umbandistas. Além disso, a investigacao
pretende desvendar as implicacOes dessa dualidade religiosa para as identidades pessoais
e coletivas dos praticantes, bem como as razdes e percepc¢des associadas a modificacdo na
nomenclatura do terreiro. O estudo abrange ainda como as praticas umbandistas
influenciam a identidade religiosa dos individuos e como essas praticas se transformaram
ao longo do tempo.

O objetivo geral da pesquisa é investigar e compreender as formas de resisténcia
cultural e o processo de construcdo de identidade dos membros do Terreiro de Umbanda
D’Ox6ssi na cidade de Picos-Pl. Para alcangar esse objetivo, seréo realizados estudos que
permitam: identificar a influéncia do hibridismo religioso nos terreiros de umbanda em
Picos, ou seja, examinar como a fusdo de diferentes tradi¢cdes religiosas molda as praticas
e as identidades dos membros do terreiro, destacando a influéncia do catolicismo,
espiritismo e das religides afro- brasileiras na Umbanda. E, investigar a Historia do
Terreiro de Oxdssi: A trajetoria do Terreiro de Umbanda D’Oxdssi sera explorada, desde
sua fundacdo até os dias atuais, com énfase na transicdo de liderangas, as mudancas na
nomenclatura e as transformacdes nas préaticas religiosas e na composi¢do da comunidade.

Assim, para a realizacdo desta pesquisa, adotou-se a Historia Oral como
metodologia principal, por permitir compreender, por meio das memdarias e narrativas dos
participantes, a construcao das praticas e identidades religiosas no Terreiro de Umbanda
D’Ox0ssi, em Picos-Pl. Fundamentada em autores como Paul Thompson (1992), Verena
Alberti (2018) e José Carlos Sebe Bom Meihy (2005), a escolha desse método possibilitou
registrar e analisar depoimentos de frequentadores e da entdo dirigente, M&e Carminha,
que liderava o terreiro no inicio do estudo e, antes de sua conclusdo, realizou sua
passagem. As entrevistas, de carater semiestruturado, foram gravadas e posteriormente
transcritas, sendo interpretadas em dialogo com bibliografia especializada e com registros

visuais do terreiro. Esses relatos foram interpretados em dialogo com bibliografia
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especializada e com registros visuais do terreiro, de modo a compreender 0s processos de
hibridismo religioso, resisténcia cultural e construcdo de memdria coletiva que
atravessam a comunidade estudada.

As entrevistas serdo realizadas com membros do terreiro, enfatizando a
experiéncia de Mae Carminha D’Oxossi.. As entrevistas direcionadas buscardo capturar
as narrativas pessoais e coletivas dos praticantes, destacando suas percepc¢des sobre

identidade religiosa e praticas espirituais.

Desse modo, as principais fontes do trabalho sdo entrevistas orais. De acordo com
Lozano (2006), a histdria oral é de vital importancia, considerando o autor como método
fundamental para o desenvolvimento de novos conhecimentos, permitindo uma
compreensdo profunda. Ao adotar a historia oral como método central, esta pesquisa
aproxima-se também da proposta de escrevivéncia, proposta por Evaristo (2007) pois
acolhe os relatos ndo como simples depoimentos, mas como escritas de vida, nas quais as

narrativas emergem do corpo, da memoria e da luta cotidiana dos sujeitos.

Além das entrevistas, a pesquisa utilizara documentos internos da Unido
Umbandista de Picos, materiais da imprensa local e contetdos disponiveis em plataformas
digitais como YouTube e sites na internet. Serd utilizada a abordagem da descri¢éo densa,
conforme propde Clifford Geertz, como forma de captar os significados profundos das
praticas e rituais, buscando compreender ndo apenas o gue € feito, mas como e por que se
faz, no contexto simbdlico e social do terreiro

Como fontes orais, serdo utilizados depoimentos prestados por membros do
Terreiro de Umbanda D’Oxossi, incluindoMaria do Carmo Soares (Mde Carminha
D’Ox0ssi), figura central deste trabalho. Além dessas vozes fundamentais, também serdo
consideradas entrevistas com a atual dirigente espiritual, M&e Luzia, com Carine
Fernanda, neta de Mae Carminha e integrante ativa da comunidade de terreiro, e com 0
Pai de Santo Edson, lideranca religiosa com forte vinculo com o terreiro. Essas fontes
permitirdo analisar acontecimentos e transformacgdes no espaco religioso a partir da
pluralidade de experiéncias e memdrias, evidenciando a dualidade religiosa e a resisténcia
cultural presente nas praticas do Terreiro de Umbanda D’ Ox06ssi.

A escuta dessas vozes é também uma pratica de escrevivéncia, pois como ensina
Conceicdo Evaristo, trata-se de uma escrita que carrega o peso das experiéncias vividas,
das dores, alegrias e resisténcias de sujeitos que foram historicamente apagados nos

registros oficiais. Nesse sentido, cada relato colhido ndo apenas documenta, mas
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testemunha, inscrevendo na historia académica o saber ancestral encarnado nas mulheres
e liderancas do terreiro.

A escuta dessas vozes e de suas narrativas se configura como um gesto politico,
epistemoldgico e afetivo, permitindo a reconstrucdo de memdrias e saberes que foram
historicamente marginalizados, como destacam autores como Silvio Almeida (2019) e
Cristina Vital da Cunha (2015), ao tratar da centralidade da oralidade e das tradi¢des afro-
diasporicas na producdo do conhecimento.

Para a construcdo desta andlise, utilizamos como base tedrica autores que
dialogam com a religiosidade afro-brasileira, a identidade cultural e a intoleréncia
religiosa, temas centrais deste trabalho. A obra de Reginaldo Prandi, especialmente As
religides negras no Brasil (1999) e Mitologia dos Orixas (2001), fornece subsidios
fundamentais para compreender a estrutura, os fundamentos mitologicos e os aspectos
simbdlicos que compdem o universo da Umbanda e das religides de matriz africana.
Prandi contribui para a valorizagdo do conhecimento tradicional e da cosmovisio
africana, rompendo com os estigmas construidos historicamente em torno dessas praticas.

Para aprofundar o debate sobre identidade e cultura, recorremos a Stuart Hall
(2006), cuja obra A ldentidade Cultural na Pés-Modernidade propde uma reflexdo sobre
a identidade como processo dindmico e mdltiplo, sendo constantemente (re)construida
em meio a disputas simbdlicas e contextos sociais diversos — algo essencial para
compreender a experiéncia das comunidades de terreiro no enfrentamento ao racismo e a
invisibilizacdo. Ja a discussdo em torno da intolerancia religiosa é fundamentada por
Sidnei Nogueira, cuja obra homdnima (2020) denuncia as formas contemporaneas de
violéncia simbolica e estrutural que atingem as religides afro-brasileiras.

O trabalho esta estruturado em trés capitulos, que se articulam progressivamente
para analisar o Terreiro de Umbanda D’Oxdssi como espago de construgdo identitaria,
resisténcia simbdlica e memoria religiosa. Parte-se de uma abordagem mais ampla sobre
a relacdo entre terreiro e identidade religiosa, passa-se pela analise do hibridismo e da
dualidade de crencas, até chegar a reconstrucao da trajetoria de Mé&e Carminha, liderancga
central para a preservacéo e transformacao da Umbanda em Picos-PlI.

No Capitulo I — “A Relagdo entre Terreiro e a Identidade Religiosa dos
Individuos”, o foco serd compreender o terreiro como um espago de construgdo e
afirmacdo identitéria, destacando como os frequentadores articulam préaticas simbdlicas,

pertencimento espiritual e resisténcia diante da intolerancia religiosa. A partir de autores
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como Stuart Hall e Sidnei Nogueira, o capitulo investiga a atuacao do terreiro na formacao
de subjetividades e sua funcdo sociocultural como espaco de acolhimento e
ressignificacdo de trajetorias religiosas, utilizando entrevistas e observacfes sobre as
dindmicas internas do terreiro.

J& o Capitulo 1l — “O Hibridismo Religioso ¢ a Dualidade Religiosa na Umbanda
em Picos: Influéncias e Adaptagdes” aprofunda o debate tedrico sobre o hibridismo
religioso enquanto fendmeno dinamico de fuséo e ressignificacdo de crencas. A partir de
dados historicos da Unido Umbandista de Picos, registros orais e observacfes empiricas,
serdo analisadas as influéncias do catolicismo, do espiritismo kardecista e das religides
de matriz africana nas praticas e discursos dos adeptos. O capitulo também discute como
essas influéncias geram tensdes identitarias, levando a camuflagem religiosa em
determinados contextos sociais, 0 que evidencia a dualidade vivida pelos praticantes entre
sua fé publica e privada.

Por fim, o Capitulo Il — “Mae Carminha D’Ox0ssi: Vozes da Resisténcia ¢ a
Construgdo da Memoria no Terreiro de Umbanda” se debruga sobre a trajetoria de Maria
do Carmo Soares, conhecida como Mae Carminha D’Ox0ssi, figura essencial para a
histéria da Umbanda em Picos. Com base na metodologia da Historia Oral e nas
contribuicdes da memdria social, o capitulo reconstroi, a partir dos relatos de familiares,
sequidores e liderancas religiosas, a importancia de Méae Carminha como agente de
resisténcia cultural e guardid das tradi¢cdes afro-brasileiras. A analise enfatiza como sua
atuacdo foi crucial ndo apenas para a preservacao dos ritos, mas também para a construcao
de redes de apoio espiritual e comunitario em meio ao racismo religioso e as politicas de

invisibilizacéo.
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2. CAPITULO I- A RELACAO ENTRE TERREIRO E A
IDENTIDADE RELIGIOSA DOS INDIVIDUQOS

2.1 Umbandas: Contextos Historicos e Influéncias Regionais

Em vez de buscar uma definicdo Unica ou essencialista da Umbanda, este
trabalho propde um deslocamento da abordagem meramente descritiva para uma analise
situada, tendo como foco o Terreiro de Umbanda D’Oxossi. Adota-Se aqui uma
perspectiva alinhada as transformacGes contempordneas no campo das ciéncias
humanas, reconhecendo que o conceito de Umbanda e suas origens estd em constante
revisdo e reconstrucdo, a medida que novos debates e investigacbes ampliam a
compreensdo sobre essa religiosidade.

A anélise concentra-se no Terreiro de Umbanda D’Ox6ssi, localizado na cidade
de Picos-PI, compreendendo-o como um espacgo fundamental de resisténcia cultural e
de construcdo da identidade religiosa dos individuos que o frequentaram e frequentam.
Inicialmente, o recorte temporal previa abranger o periodo de 2000 a 2023, contudo, em
virtude da utilizacdo de documentos da Unido Umbandista de Picos, fundada em 1987
e marco relevante para a organizacao coletiva dos terreiros na cidade, a analise passou
a contemplar o intervalo de 1987 a 2023, ano em que a comunidade do Terreiro
D’Ox6ssi passou a se apresentar publicamente como tal.

O Terreiro de Umbanda D’Oxéssi articula-se com movimentos sociais e
culturais diversos, como o Grupo de Capoeira Ginga de Corpo, 0 grupo Raizes do
Brasil? e a propria Unido Umbandista de Picos. Essas conexdes evidenciam o papel do
terreiro como um espaco de didlogo intercultural, promocéo da inclusdo, valorizacao da
diversidade e afirmacéo das identidades afro-brasileiras. Dessa forma, a comunidade do
terreiro se configura como um agente de transformacdo social, em que diferentes
influéncias religiosas e culturais se entrelagam para produzir sentidos e pertencimentos.

N&o se pode deixar de considerar que a heranca do sistema escravocrata persiste
em nossa estrutura social, na qual determinados grupos seguem relegados a posi¢des

marginalizadas, perpetuando uma légica de exclusdo. Como afirma Silvio Almeida

2 O projeto Raizes do Brasil, do Movimento dos Pequenos Agricultores (MPA), é um espaco de integragéo
entre 0 campo e a cidade, promovendo a agroecologia, a cultura camponesa e a soberania alimentar.
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(2019), referéncia no debate sobre o racismo estrutural, o racismo no Brasil esta
profundamente entrelagado as instituicdes e praticas sociais, reproduzindo uma
exclusdo sistematica que atravessa os séculos.

Nesse contexto, a ancestralidade assume diversos significados e se apresenta
como um dos pilares das crencas de matriz africana. A valorizacdo dos ancestrais € um
elemento central na formacdo da identidade religiosa das pessoas de terreiro, sendo
também um eixo fundamental na reconstrucéo histérica dessas comunidades.

N&o se pode deixar de considerar que a heranca do sistema escravocrata ainda
estrutura, de maneira profunda, as relacbes sociais no Brasil contemporaneo,
posicionando determinados grupos sociais — sobretudo a populagdo negra — em
espacos historicamente marginalizados. A historiografia tem apontado que, embora a
escraviddo tenha sido formalmente abolida em 1888, suas consequéncias ndo foram
superadas. Pelo contrario, como observa Florestan Fernandes (1978), o processo de
aboligéo foi conduzido de maneira conservadora, sem que houvesse um projeto real de
integracdo social dos ex-escravizados, resultando na reproducdo das desigualdades
sociais e raciais.

Lilia Moritz Schwarcz (2019) aprofunda essa analise ao afirmar que a sociedade
brasileira construiu sua identidade nacional a partir de uma narrativa de “democracia
racial”, que encobriu os conflitos raciais e naturalizou o racismo como parte da vida
cotidiana. Para ela, a escraviddo deixou marcas visiveis na cultura, na politica e nas
formas de pertencimento social. Ja Silvio Almeida (2019) amplia esse debate ao
desenvolver o conceito de racismo estrutural, explicando como o racismo opera de
forma sistémica nas instituicGes, nas leis, no acesso a educacdo, a salde, ao trabalho e
a religido, reproduzindo uma ldgica histérica de excluséo.

No campo da histéria das religies afro-brasileiras, Jodo José Reis (2005) destaca
como os terreiros se constituiram historicamente como espacos de resisténcia frente a
marginalizacdo, criminalizacdo e estigmatizacdo de praticas religiosas de matriz
africana. A pesquisadora Beatriz Nascimento (1985) também ressalta a importancia da
ancestralidade africana como elemento central na constru¢do da identidade e da
memoria coletiva das populagdes negras no Brasil. Assim, ao compreender o Terreiro
de Umbanda D’Ox06ssi como um espago de reconstrucdo identitaria, deve-se situa-lo
nesse contexto historico de resisténcia frente as estruturas de opressdo herdadas da

escraviddo, em permanente disputa por legitimidade, visibilidade e pertencimento.
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A ancestralidade toma varios significados, sendo um dos pilares principais nas
crencas de matriz africana, resultando na observacgdo do enredo historico, sendo um dos
contextos ativamente trabalhado ao analisar a construcdo de uma identidade religiosa de

uma pessoa de terreiro.

2.2 Transi¢do Geracional no Terreiro de Umbanda D'Oxdéssi: Mudangas

de Lideranca e Impactos na Identidade Religiosa.

O Terreiro de Umbanda D’Oxdssi encontra-se atualmente sob sua segunda
lideranca, tendo passado por uma significativa transicdo geracional que implicou
alteracdes relevantes em sua estrutura e identidade. Anteriormente denominado Tenda
Sdo Jorge, o terreiro era liderado por mae Lindarice de Ogum, figura tradicional e
respeitada na comunidade religiosa local. A sucessdo ocorreu quando mae Lindarice, por
motivos pessoais, afastou-se de suas atividades, transmitindo a lideranca para mae
Carminha de Oxdssi, sua filha de santo e mée pequena, que esteve vinculada a casa por
mais de trés decadas.

Mée Carminha iniciou sua trajetoria religiosa na Tenda Sao Jorge como filha de
santo, passando posteriormente a condi¢do de mée pequena — uma posicéo de confianca
e preparacgdo para a sucessdo da casa. Durante 33 anos, esteve ao lado de mée Lindarice,
acompanhando o desenvolvimento das préticas religiosas, dos rituais e da comunidade
que se formava em torno do terreiro. Em entrevista concedida ao historiador Israel

Jhonatan, ela recorda esse percurso:
Isso. Eu passei trinta e trés anos com minha mée de santo... e ela foi trinta e
trés anos eu passei com ela. Ai depois eu passei ja com ela mesmo, ela estava
Ia dentro, que era médium, ai eu passei a ser mde pequena de terreiro, no
terreiro dela. Af eu passei com ela, entre toda, passei trinta e trés anos. (MAE
CARMINHA DE OXOSSI. Entrevista concedida a Israel Jhonatha Andrade
Brito. Picos—Pl, 2024).

A casa funcionava na Rua Piaui, localizada no bairro Aerolandia, zona urbana da
cidade de Picos, no estado do Piaui, em uma regido que faz a transicéo entre areas mais
centrais e os bairros periféricos do municipio. O bairro Aerolandia, tradicional e de
ocupacdo consolidada, abriga um misto de residéncias, pequenos comercios e espacos
religiosos diversos, o que contribui para o carater plural e popular da regido. E nesse
contexto que a Tenda Sao Jorge se consolidou como um dos terreiros mais tradicionais

da cidade.
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Em 2015, mée Carminha assumiu oficialmente a lideranca espiritual e
administrativa do espaco. Durante o primeiro ano de sua gestdo, optou por manter as
atividades no mesmo endereco, respeitando o legado e os vinculos estabelecidos por sua
predecessora. No entanto, em 2016, tomou a decisdo de transferir o terreiro para a Rua
Perimetral, também situada no bairro Aerolandia, construindo as novas instalacdes no
muro de sua prépria residéncia. Essa mudanca fisica simbolizou também uma
reconfiguracdo identitaria do terreiro, que passou a se chamar Terreiro de Umbanda
D’Oxo6ssi, refletindo ndo apenas a nova lideranca, mas também uma énfase renovada na
linha de trabalho da entidade Oxossi, orixa de predilecdo da dirigente. Essa percepgéo €
compartilhada por Carine Fernanda, neta de Mae Carminha e frequentadora do espago
desde a infancia, portanto presente também antes da transi¢cdo geracional, que, em

entrevista, relembra:

Primeiro terreiro que frequentei, foi o de Mae Lindarice, que era a
M@e de Santo da minha avd,houve a transigdo geracional, na qual foi
passado pra minha avd, e ela assumiu, ai mudou de lugar o terreiro,
agora é terreiro de umbanda de Oxossi, antes era de Ogum. (CARINE
FERNANDA. Entrevista concedida a autora. Picos—PI, 2025).

Essa transicéo ilustra como mudancas geracionais em terreiros de Umbanda ndo se
restringem a troca de lideranca, mas envolvem também transformacgdes nos modos de
organizacao, no espaco fisico e na énfase simbolica e religiosa da casa. Tais modificacdes,
embora mantenham continuidade com o legado anterior, expressam também o dinamismo
das religides afro-brasileiras, capazes de se reconfigurar a partir das trajetorias pessoais
de seus lideres e das demandas da comunidade.
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Figura 1: Da esquerda para a direita, mde Lindarice de Ogum e M&e Carminha de Oxossi.

p e B i
Foto: Claudia Fernanda. Tirada em 11 de Setembro de 2023.

A Transicdo Geracional ocorreu com o auxilio de Mée Lindarice e de seus filhos
de santo, que passaram a acompanhar M&e Carminha. Entre esses filhos de santo estava

Mae Luzia, que esteve no Terreiro ha mais de 20 anos e ja desempenhava um papel de

lideranca. Com a transicdo geracional, Méde Luzia se tornou uma "mae pequena"32 da
comunidade, sendo ndo apenas uma das membros fundadores, mas também uma das

figuras centrais na continuidade da tradicéo.

Figura 2: Da esquerda para a direita, mde Carminha, Méae
Lindarice e Mée Luzia.

% Co-lideranca da comunidade.
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Foto: Claudia Fernanda. Tirada em 11 de Setembro de 2023.

Atualmente, Mae Lindarice ndo participa ativamente das atividades desenvolvidas
pela comunidade devido a idade e a alguns problemas de satde. No entanto, Mde Carminha
destaca que ela continua sendo um dos pilares da comunidade, tanto como fonte de
sabedoria quanto de forca. M&e Lindarice, por sua vez, expressa 0 mesmo sobre Mae
Carminha, mencionando que ambas costumam conversar com frequéncia, tirando davidas

e compartilhando conhecimento.

Figura 3: Mapa 1- Localizacéo geografica do Terreiro de Umbanda, antes conhecido como
Tenda Séo Jorge, sob lideranca da mae Lindarice.
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Figura 4: Mapa 2- Localizag&o atual do terreiro de umbanda D”Oxossi:
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Como é possivel notar ao analisar 0s mapas, o terreiro segue no mesmo bairro. Ao
investigar os fatores responsaveis pela sustentacdo do Terreiro, o foco é explorar o
entrelacamento entre os elementos cristaos, africanos e indigenas presentes nas praticas
desse espacgo. Essa analise visa oferecer uma compreenséo aprofundada das dindmicas
culturais do Terreiro, destacando como os elementos culturais, como o fato de muitos
individuos ndo se reconhecerem como pessoas de terreiro até alguns anos atras, influencia
as transformacdes sociais proporcionadas pelo Terreiro de Umbanda D’Oxdssi atualmente.

Minha intencdo € oferecer um trabalho que apresente a Comunidade de Terreiro
D”Ox6ssi como um espago de constante descobrimento e descolonizagdo no

modo de enxergar a comunidade, reconhecendo a encruzilhada como um local de
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acolhimento, ndo um local de medo, ja que a encruzilhada por ser usada como referéncia
para uma série de praticas que foram e sdo discriminada, essa descolonizac¢do que pode ser
vista como lenta, ja que o embreaqueamento ou como muitos chamam, embranqueciamento
foi e é enraizado na sociedade, encorpado nas comunidades e saberes comuns.

Reginado Prandi (1999) menciona que até em 1930 as religides negras poderiam
ser incluidas na categoria de religides étnicas, local de preservacdo de patrimoénio dos
escravizados e seus descendentes, o autor divide a historia das religibes de matrizes
africanas em fases, reconhecendo que houve o periodo de ‘’sincretizagdo’’, pontuando a

Umbanda como um desses processos de embranquecimento, porém, menciona que em

1960 iniciaram o processo de africanizacdo. Reginaldo Prandi (2001) 6traz em sua obra
uma contribuicdo significativa para a compreenséao detalhada sobre as religides de matrizes
africanas, proporcionando uma visdo abrangente sobre os Orixas, trazendo uma
compreensdo detalhada sobre o simbolismo ligado aos Orixas, explorando as historias e 0s
simbolismos que permeiam essas divindades, contribuindo com a desmistificacdo das
religiGes de matrizes africanas, principalmente sobre os Orixas, proporcionando uma visao
detalhada.

A obra de Pandi (2001) proporciona uma abrangente visdo, disseminacdo das
Religides de Matrizes Africanas, ndo somente preenchendo esses espacos, mas abrindo
portas para analisar, desmistificando e se livrando das amarras que relegaram as religiées
de matrizes africana a um local considerado inferior, explorando a pluralidade. A
comunidade de Terreiro de Umbanda D”’Oxossi passou por modificacdes ao longo do
tempo, incluindo lideranca, terminologia e metodologia do espaco. Posso falar sobre
minhas certezas, mas ndo posso fazer com que o0s outros as sintam, sendo necessario
vivenciar 0 que essa comunidade transmite, e é essa experiéncia vivida que pretendo
destacar em minha abordagem.

O Primeiro Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbanda?, realizado em 1941
no Rio de Janeiro, é um marco histérico para compreender as disputas discursivas em torno
da definicdo e consolidacdo da Umbanda. Esse evento demonstra que o interesse em
organizar e debater os fundamentos da religido remonta a um contexto em que diferentes
atores buscavam construir narrativas legitimadoras para essa pratica espiritual, destacando

a transferéncia entre a valorizacao de suas raizes e o desejo de adaptacdo ao que julgaram

4 Disponivel em: https://www.espiritualidades.com.br/Artigos/C_autores/Congresso_de_Umbanda.pdf.
Acesso em: 06 de junho de 2024.
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correto. As categorias de analise propostas no projeto de pesquisa, baseadas nos conceitos
de identidade de Stuart Hall (2006) e nas andlises realizadas por Sidnei Nogueira em
Intolerancia Religiosa (2020).

De acordo com os documentos disponibilizados pela Unido Umbandista de Picos,
fundada em 1987 e uma das entidades mais antigas no Estado do Piaui, até mesmo pessoas
que possuiam o titulo de pai e mée de santo se apresentavam como catdlicas ou espiritas.
Isso ficou evidente nas fichas de cadastro para se tornarem membros da Unido
Umbandista. Esse fendmeno revela uma complexa dinamica de identidade e aceitagédo
social.

Em muitos contextos sociais e histéricos, ainda € comum que espacos que
poderiam ser identificados como terreiros de Umbanda se apresentem como centros
espiritas, adotando a denominacéo de "tendas espiritas"”. esse fendbmeno pode ser entendido
a partir de uma série de fatores culturais, histdricos e sociolégicos que influenciam a
identidade e a auto representacao desses espacos religiosos.

Dessa forma, é fundamental compreender que esses individuos durante a semana
frequentavam as giras de Terreiros e nos finais de semana iam as igrejas catolicas
presentes na cidade. Esse comportamento aponta para a existéncia do hibridismo religioso
na vida dos individuos, desafiando tradi¢Ges e sugerindo uma perda ou auséncia de uma
identidade religiosa plural. Isso incentivou minha inquietacdo sobre tentar entender
melhor as razBes dessa pluralidade. Essa dindmica é exemplificada no relato de Carine

Fernanda, neta de Mée Carminha e frequentadora do terreiro desde a infancia:

A minha vo, ela gostava da igreja e, de vez em quando, ela levava a gente para
a igreja. Eu fui batizada tanto na Igreja Cat6lica como no terreiro de Umbanda.
(CARINE FERNANDA, entrevista concedida a autora, 2025).

Um campo tedrico que contribui para a compreensdo dessa pluralidade €
justamente a nogdo de hibridismo religioso. Essa categoria permite analisar como
elementos simbolicos, rituais e doutrinarios de diferentes tradicbes — como o
catolicismo, o espiritismo kardecista e as religides de matriz africana — sdo combinados
nas praticas cotidianas dos fiéis. A perspectiva adotada neste trabalho concentra-se na
maneira como esse hibridismo se manifesta na pratica, mais do que em definigdes teoricas

rigidas.
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Trata-se de perceber como o0s sujeitos constroem seus caminhos de fé a partir de
um entrelagcamento de crencas, experiéncias e afetividades, muitas vezes em contextos
marcados por racismo, intolerancia religiosa e tentativa de apagamento cultural. Assim,
compreender o hibridismo vivido na Comunidade de Terreiro de Umbanda D’Ox0ssi €
também compreender um processo de resisténcia e reexisténcia, no qual as tradi¢cdes sao
ressignificadas, os saberes compartilhados e as identidades reafirmadas em meio as
encruzilhadas da historia e da vida cotidiana.

As contribuicbes de Stuart Hall (2006) sdo fundamentais para pensar a relacao
entre hibridismo religioso e identidade no contexto do Terreiro de Umbanda D’Ox0ssi.
Ao compreender a identidade como algo em constante construgdo, marcada por
deslocamentos, diferencas e transformacgdes, Hall permite perceber que os sujeitos
religiosos ndo operam a partir de uma esséncia fixa ou pura, mas de multiplas referéncias
culturais que dialogam entre si. No caso da comunidade do Terreiro, essa perspectiva
ajuda a entender como os praticantes constroem suas identidades religiosas por meio de
um transito entre diferentes tradicdes — ora reafirmando elementos afro-brasileiros, ora
incorporando praticas do catolicismo ou do espiritismo — sem que isso represente uma
contradicéo.

Pelo contrario, é nessa fluidez e nesse entrelacamento que emergem identidades
complexas, situadas e historicamente marcadas. A nocao de identidade como um processo
— e ndo como uma origem — oferece, portanto, uma chave tedrica potente para
compreender como o hibridismo religioso ndo representa perda ou confusdo, mas sim
uma forma de resisténcia, pertencimento e criacdo de sentido diante das mdltiplas
pressdes sociais e culturais que historicamente marcaram as religides de matriz africana
no Brasil.

Nesse contexto, em relagdo ao Hibridismo Religioso®, é interessante destacar que
0 conceito da palavra "Hibridismo" é considerado mais abrangente, indo além do espaco
religioso, deixando o terreno mais fertil para reflexdes. Isso resulta em um questionamento
daqueles que utilizam o termo sincretismo para descrever a presenca das dinamicas
religiosas. Sob a resisténcia do Terreiro de Umbanda D’Oxossi, € crucial ressaltar que a

resisténcia se apresenta de diversas formas, como no caso da comunidade liderada pela

5> O hibridismo se manifesta de diferentes formas, ndo se limitando a religido. Na Umbanda, combina
elementos culturais de tradi¢des africanas, indigenas, catélicas e espiritistas, resultando em uma pratica
espiritual singular que reflete a diversidade e a complexidade.
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Mé&e Lindarice, que conseguiu manter o culto ao sagrado mesmo enfrentando a oposi¢éo
da vizinhanga. Com isso, a partir de uma analise do Terreiro de Umbanda D” Oxossi, um
dos Terreiros tradicionais de Umbanda na cidade de Picos é notavel as resisténcias
adotadas ao longo dos anos e o processo que levou os membros a se identificarem como
pessoas de uma comunidade, comunidade de Terreiro.

A resisténcia dos individuos pode ser vista em diversos aspectos, principalmente
na preservacao das tradi¢Ges religiosas e culturais, como o respeito aos ancestrais e a
crenca nos Orixas. Isso inclui a realizacdo de giras, 0 uso de vestimentas especificas e a
préatica de oferendas. Mesmo em uma sociedade predominantemente catolica, é possivel

notar que eles fizeram de tudo para manter sua devogdo ao sagrado, aos deuses negros.

Figura 5: Espago interno do Terreiro de Umbanda D’Ox6ssi (onde sdo feitas as giras®)

Foto por Claudia Fernanda tirada em 30 de Julho de 2023.

A criacdo e identificacdo de uma comunidade é um dos pontos centrais, para que
os individuos ndo enxerguem a Umbanda apenas como uma préatica religiosa, mas sim
um local de cura, acolhimento, troca, valores, suporte e principalmente partilha,
desempenhando um papel crucial na formacéao social dos membros, transmitindo saberes
e garantindo a continuidade, resultando no sentimento de pertencimento, um lugar nao
apenas de sobrevivéncia, mas de vida. De acordo com minha vivéncia no espaco e uma
analise detalhada, a Umbanda do Terreiro de Umbanda D’Ox6ssi ndo faz sermdes, ndo

vende salvacdo e ndo julga as transgressdes cometidas por homens e mulheres. Ela aprecia

® Os momentos de gira ndo costumam ser filmados ou fotografados por uma questdo de respeito.
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a liberdade e prega que os individuos busquem o equilibrio. No Terreiro, ha uma
preservacao da simplicidade, que se reflete tanto nos vestuarios quanto nas oferendas.

Na metodologia aplicada no Terreiro por méae Lindarice um aspecto recorrente,
que evidencia a presenca do hibridismo religioso, sdo os elementos vinculados ao
cristianismo. A presenca desses elementos tém raizes na estratégia de sobrevivéncia e
aceitacdo social, surgindo assim uma dualidade religiosa ou até mesmo uma auséncia de
identidade religiosa, j& que individuos durante a semana frequentavam as giras de
Terreiros e nos finais de semana iam a igrejas catdlicas presente na cidade.

Identificamos a presenca do hibridismo religioso envolvendo o cristianismo
também nos documentos formais ligados ao terreiro, a exemplo de alguns registros
encontrados na Unido Umbandista de Picos. Entre esses documentos, destacam-se as
fichas de cadastro dos membros que buscavam formalizar sua participacdo na entidade.
Nesses registros, observou-se que muitos dos adeptos que se identificavam como pais e
mdes de santo declaravam sua filiacdo religiosa como sendo catdlica ou espirita
kardecista, evitando mencionar explicitamente sua vinculagdo a Umbanda.

Esse dado, por si s, revela uma estratégia de negociacdo identitaria, muitas vezes
atravessada por estigmas sociais e 0 desejo de aceitacdo em uma sociedade que ainda
marginaliza as religides de matriz africana. As fichas, datadas majoritariamente entre o
final da década de 1980 e os anos 1990, funcionam como fonte histérica e etnografica
relevante para compreender os modos como esses sujeitos lidavam com sua religiosidade
em meio a pressdes externas, atuando de forma tatica para garantir o direito de praticar
sua fé sem sofrer represalias ou discriminacdo.

Esses documentos também revelam divergéncias internas quanto a identidade
religiosa dos membros da entidade. Mesmo que uma parcela significativa das pessoas
cadastradas fosse composta por pais e maes de santo — ou seja, liderancgas diretamente
vinculadas a terreiros —, muitos declaravam oficialmente pertencer ao catolicismo ou ao
espiritismo kardecista. Essa contradicdo entre a funcdo desempenhada nos espacgos
religiosos e a autodeclaragdo nas fichas da Unido Umbandista de Picos evidencia a
complexidade das construcfes identitarias nesse campo religioso, reforcando o carater
hibrido, estratégico e, muitas vezes, silencioso da vivéncia de fé no contexto da Umbanda.

Essa multiplicidade e fluidez identitaria pode ser melhor compreendida a luz das
reflexdes de Stuart Hall, especialmente em A Identidade Cultural na P6s-Modernidade.

O autor analisa como, no contexto contemporaneo, as identidades deixam de ser

29



30

entendidas como fixas, estveis ou essencializadas, passando a ser vistas como
construgdes histdricas, em constante transformacao. Hall destaca que a globalizacédo e 0s
processos culturais e sociais dela decorrentes contribuem para uma “crise de identidade”,
marcada pela fragmentacdo dos referenciais tradicionais e pela emergéncia de novas
formas de pertencimento.

Aplicando essa leitura ao caso do Terreiro de Umbanda D’Oxdssi, ¢ possivel
entender que os sujeitos constroem suas identidades religiosas de maneira estratégica e
situada, transitando entre diferentes tradicdes — como o catolicismo, 0 espiritismo e a
Umbanda — de acordo com 0s contextos sociais em que estdo inseridos. A aparente
contradicdo entre o que praticam e o que declaram, portanto, ndo deve ser vista como
incoeréncia, mas como parte de um processo mais amplo de negociagdo identitaria diante
das tensdes sociais, dos preconceitos religiosos e das imposi¢oes histéricas que marcam
a experiéncia das religides de matriz africana no Brasil. A partir dessa perspectiva, a
identidade religiosa se mostra como um campo dinamico, de disputas, reinvencoes e
resisténcias.

Quando falamos em hibridismo religioso, muitas analises, sobretudo nas leituras
mais tradicionais, tendem a se concentrar exclusivamente na correspondéncia entre santos
da Igreja Catdlica e Orixas — como, por exemplo, a associacdo entre Sdo Jorge e Ogum
ou entre Nossa Senhora da Concei¢do e lemanja. Essa abordagem, bastante difundida em
estudos sobre sincretismo religioso, pode ser encontrada, por exemplo, nos trabalhos de
Reginaldo Prandi (2004), que investiga os vinculos simbdlicos entre o catolicismo
popular e os cultos afro-brasileiros. No entanto, essa visdo acaba por reduzir a
complexidade do fendmeno religioso, ignorando outras dimensdes igualmente relevantes
para a construcdo identitaria dos praticantes de religides de matriz africana.

Entre essas dimensdes, destaca-se 0 medo socialmente construido em torno do
termo “macumba”, frequentemente utilizado de forma pejorativa para deslegitimar e
criminalizar praticas religiosas afro-brasileiras. Como aponta Cristina Vital da Cunha
(2015), o termo passou a carregar um estigma racial e religioso que reforca preconceitos
e promove a marginalizacdo desses grupos. Historicamente, desde o final do século XIX
e ao longo do século XX, ser associado a “macumba” significava estar exposto ao
preconceito, a violéncia simbolica e até fisica, o que levava muitos adeptos a esconderem
sua filiacdo religiosa real ou a preferirem se identificar como catolicos ou kardecistas —

como demonstram os registros da Unido Umbandista de Picos.
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Portanto, compreender o hibridismo religioso exige ultrapassar os limites do
sincretismo simplificado entre santos e Orixas e considerar também os mecanismos de
silenciamento, disfarce e negociagdo identitaria mobilizados pelos sujeitos em seus
contextos sociais. Isso inclui o temor da associagdo com praticas vistas como “inferiores”
ou “primitivas” pelo senso comum, revelando que o hibridismo também ¢ uma estratégia
de sobrevivéncia diante de estigmas historicos.

Outro ponto de destaque ¢ que o termo “macumba” foi fortemente repudiado ao
longo dos anos por muitos adeptos das religides de matriz africana. Esse repudio se
consolidou a partir do desejo de diferenciar a Umbanda de praticas vistas como
“desorganizadas” ou “sem doutrina”, rotuladas negativamente sob o termo "macumba",
muitas vezes usado de forma pejorativa para desqualificar ritos afro-brasileiros. Um
marco significativo nesse processo foi o | Congresso Brasileiro do Espiritismo de
Umbanda, realizado em 1941, no Rio de Janeiro. O evento reuniu representantes de
diversos terreiros com o objetivo de discutir, padronizar e divulgar os principios da
Umbanda. Nesse contexto, buscou-se afirmar a Umbanda como uma religido estruturada,
com fundamentos proprios, distinta das imagens estigmatizadas associadas ao termo
“macumba” (MOURA, 2006).

A repulsa ao termo “macumba” e os esforgos para dissocia-lo da imagem publica
da Umbanda refletem, portanto, a luta constante por reconhecimento, respeito e
legitimidade no campo religioso brasileiro. No entanto, como observam autores como Nei
Lopes (2015) e Luiz Antonio Simas (2016), é importante reconhecer que o termo também
passou por ressignificaces em determinados contextos. Em alguns usos cotidianos e
culturais, “macumba” pode ser associada a saberes ancestrais, prote¢do espiritual ou até
mesmo a manifestagdes artisticas e poéticas, sendo sindbnimo de “mandinga”, forca ou
sabedoria herdada dos mais velhos. Essa ambiguidade revela uma disputa simbolica em
torno da linguagem: ao mesmo tempo em que o termo foi historicamente deturpado pelo
preconceito racial e religioso, ele também pode ser reivindicado como parte da resisténcia
cultural negra no Brasil.

Assim, a tentativa de negar ou reabilitar o termo ‘“macumba” deve ser
compreendida no interior de um processo mais amplo de disputa por memoria,
pertencimento e valorizacdo das raizes africanas. Como enfatiza Simas (2016), os ritos,
as palavras e os simbolos das tradi¢cGes afro-brasileiras foram, ao longo da historia,

demonizados e marginalizados, e parte da luta contemporanea dos terreiros consiste
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justamente em retomar esses elementos em seus significados originais, ainda que
atravessados por ambivaléncias.

Para muitos, foi uma estratégia distanciar a macumba da Umbanda, argumentando
que a primeira era uma arvore, um instrumento ou até mesmo algo que poderia ser
descartado, sendo jogada no campo negativo. Atualmente, alguns membros do Terreiro
de Umbanda D”Oxdssi afirmam que a Umbanda ¢ macumba, visto como uma forma de
romper essa estrutura racista, o que nao significa que todos possuem a mesma visao, sendo
um lugar com varias identidades religiosas presente, apontando a palavra macumba como
uma forma de refletir sobre as epistemologias da ancestralidade.

Essa complexidade é ilustrada na fala de M&e Luzia, atual lideranga da

comunidade de Umbanda D’Ox6ssi, que relata sua primeira experiéncia com o terreiro:

Passei uns tempos... Pra falar a verdade, eu tinha medo, né? Eu tinha medo de
terreiro. Inclusive, no dia que levaram ele, eu sé fui o que mandaram me
chamar. Mas eu ndo frequentava, né? Mas daquele dia por diante, enquanto
vida eu tiver, eu frequento o terreiro. (MAE LUZIA, entrevista concedida a
autora, 2025).

Atualmente nas redes sociais é possivel acompanhar debates sobre uma Umbanda
desmitificada, uma Umbanda desvinculada das amarras que o hibridismo religioso pode
criar, uma Umbanda progressista que se posiciona em questdes sociais e contemporaneas,
como vem acontecendo ao longo dos anos, uma Umbanda libertaria, mas pouco se diz
que para que isso aconteca € necessaria uma manutencdo diaria, um resgate de
ancestralidade preta dentro doculto de Umbanda, sendo uma forca transformadora na
sociedade. O que acontece quando um membro do Terreiro de Umbanda D”Oxossi se
identifica como uma pessoa de terreiro, € o resultado desse processo, dando um grito de
soltura de uma priséo cultural e social.

Um processo lento e cheio de pausas, pois essas amarras foram ampliadas ao longo
do tempo, foram agregadas ao culto dentro das comunidades de terreiro, sendo necessario
reconhecer que essa identificacdo como membro do terreiro vem com o tempo, sendo
interessante pontuar que estamos falando de pessoas que muitas vezes nao tiveram acesso
ao que chamamos de educacéo formal, mas sdo mestres e mestras em saberes populares e

gue com o tempo estdo discernindo melhor o que é essencial a sua identidade religiosa.
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A identificacdo e afirmacdo de uma identidade religiosa dentro do Terreiro de
Umbanda D'Oxdssi € um processo complexo, marcado por um embranquecimento da
religido, isso ocorre em uma cidade cujas préprias liderangas se identificam como pessoas
catdlicas, muitas vezes por medo de represalias e também porque foi o que lhes foi
repassado. Essa complexidade é ilustrada pela entrevistada Carine Fernanda, que, apesar
de ter sido batizada em outra religido, hoje tem a certeza de que sempre foi umbandista.

Ela relata:

S6é que..., mas eu nunca tive essa ddvida. Eu sempre fui umbandista.
Na cabeca das pessoas, eu era macumbeira. (CARINE FERNANDA,
entrevista concedida & autora, 2025).

De acordo com Mée Carminha D’Oxdssi, 0 questionamento sobre a
identidade religiosa do espago ocorreu durante a criagdo das primeiras camisas para o
local, quando utilizaram o termo "Tenda Espirita de S&o Sebastido” e depois “Centro
Espirita de Sao Sebastido”. 1ss0 resultou em uma roda de conversa entre os mais velhos
da casa e 0s mais novos. Durante essa conversa 0s presentes compartilharam suas visoes
sobre o0 que significava um terreiro. Gradualmente, comecaram a se abrir para o termo
“Terreiro”, chegando a conclusdo de que eram, de fato, uma comunidade de terreiro.
Assim, chegaram ao consenso de que as proximas camisas deveriam trazer o termo
"Terreiro de Umbanda D'Ox0ssi".

O que chama atencdo é o fato de a decisdo ter sido resultado de um dialogo
coletivo, e sem seguir uma hirarquia, ou seja, as decisdes ndo sdo tomadas “de cima para
baixo”, mas sim, de forma ‘“horizontal”, evidenciando como o terreiro se organiza nao
apenas como um espaco onde as pessoas se encontram sem reflexdo sobre o que estdo
fazendo, mas também como um lugar de troca de troca conhecimentos e saberes. Esse
ato de nomeacao é, por si s, um ato politico e cultural. O Terreiro de Umbanda D'Oxossi,
sob a Lideranga da Mae Carminha D’Ooxossi foi 0 primeiro espaco a se identificar
e apresentar publicamente como uma comunidade de terreiro, apesar de alguns
estudiosos ja utilizarem o termo para se referir a essas comunidades.Conforme relato de
sua neta, Carine Fernanda, essa visibilidade foi fundamental para a consolidagéo do termo

e da identidade local:
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Aqui em Picos foi o primeiro local a usar o termo terreiro. Isso foi gracas a
minha avo. Ela sempre participava de movimentos sociais. (CARINE
FERNANDA, entrevista concedida a autora, 2025).

Esse reconhecimento pablico e a participacdo em movimentos sociais reforcaram o
papel do terreiro como espaco de resisténcia cultural e afirmacéo da identidade religiosa

na cidade.

Figura 6: Frente da primeira camisa do Terreiro de Umbanda D'Oxdssi

f y
" JAE CARMINHA DE OXOSSI

o,

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de novembro de 2024.
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Figura 7: Verso da primeira camisa do Terreiro de Umbanda D'Ox6ssi

\ ' Pai Oxossi,
Clareia as matas escuras
das nossas vidas e mira tua

flecha em nossa
prosperidade!!!
Oké Aro!l!

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de novembro de 2024.
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Figura 8: Frente da Segunda camisa produzida para ser o uniforme dos membros do terreiro.

Foto por Claudia Fernanda. Tirada em: 25 de Novembro de 2024.
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Figura 9: Verso da segunda camisa produzida como farda para os membros do terreiro

Fiho do Oxbssi o espod: ]
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Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de hovembro de 2024.
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Figura 10: Frente da terceira camisa produzida como farda para os membros do Terreiro.

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de novembro de 2024.
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Figura 11: Verso da terceira camisa produzida como farda para o terreiro

i nos indique
gue a flecha de Dxassi nos ini
o caminho da nrnspendmle e
da sabedoria.

Dhé Ard, 0xGssi!

r:nneinn DE UMBANDR DE 0XGSSI,
COMADILIGENCIA ESPIRITUAL DR
MiiE CARMINHA DE 0X3SSI

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de Novembro de 2024.
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Figura 12: Frente da quarta camisa do Terreiro de Umbanda D'Ox06ssi.

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de novembro de 2024.
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Figura 13: Verso da quarta camisa do Terreiro de Umbanda D'Ox6ssi

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 25 de novembro de 2024.

Como podemos observar, a primeira camisa apresentava uma imagem de Sao
Sebastido, acompanhada do termo "Tenda’ S&o SebastiZo" e do nome de Mae Carminha,
identificada como "Mée Carminha de Ox6ssi". No verso dessa primeira camisa, destaca-
se o hibridismo religioso, com a presenca de uma frase em iorub&® relacionada ao orixa®
Ox6ssi*?. Na segunda camisa, notamos uma modificacio no termo adotado, passando a
utilizar o "Centro Espirita de Sdo Sebasti&o"!, com o verso evidenciando o hibridismo
religioso. A terceira imagem foi borrada, pois M&e Carminha informou que a figura
utilizada havia sido retirada da internet. Por precaucéo, e para evitar possiveis problemas

de direitos autorais, optamos por ndo a exibir, ja que ndo havia confirmagdo de que a

" Termo popularmente utilizado para se referir ao que hoje muitos compreendem como comunidade de
terreiro.
8 Um grupo étnico e linguistico da Africa Ocidental.
® Divindade Africana
10 QOrixa, conhecido por ser senhor da comunidade, representa fartura, um dos orixas mais populares no
Brasil.
11 Um dos termos popularmente utilizado para se referir ao que hoje muitos compreendem como
comunidade de terreiro.
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imagem estivesse em dominio publico. A quarta camisa, assim como a terceira, apresenta
uma imagem representando o orixa Ox0ssi, desta vez com a assinatura do autor da arte.
Essa camisa apresenta caracteristicas ausentes nas versGes anteriores, como a
representacdo de um orixa negro com vestes condizentes com as solicitacGes tradicionais
de Oxo0ssi. No verso, mantém-se a saudacdo ao orixa, reforcando o simbolismo e a
conexdo espiritual da comunidade.

E necessario entender que muitos dos grandes nomes presentes nas comunidades
de terreiro, como é o caso de mde Carminha, mée Lindarice e mée Luzia, e tantos outros
que ndo tiveram acesso ao que e conhecido como educacdo escolar, sdo mestres e mestras
da cultura popular e dos saberes ancestrais, deixando um legado significativo. Nao é
necessario que essas comunidades busquem exclusivamente o que € considerado
intelectual, utilizando termos académicos e a necessidade de ler obras estrangeiras. 1sso
reforca a ideia de que uma formacdo académica é o que classifica os saberes de um
individuo, ignorando o vinculo e os caminhos para manejar as historias dos ancestrais.

Durante o depoimento gravado na quinta edicdo do Mekukradja'?: Construgéo
de Pontes, realizado em novembro de 2020, um evento que abordou a troca e a valorizacao
dos saberes entre as culturas indigenas e quilombolas, Nego Bispo afirmou que séo as
perguntas que ensinam. Ele mencionou que o povo africano passou pela "arvore do
esquecimento” devido ao esforco europeu para impedir que trouxesse qualquer
conhecimento de sua terra natal. Nego Bispo narrou que ha um rio no céu, cuja agua
evapora, forma nuvens e chove do outro lado do oceano, representando uma das formas
pelas quais o saber africano chegou ao Brasil, transfluindo pela cosmologia. Ele afirmou
que esse fendbmeno ndo ocorre com as religides monoteistas, que tendem a ter uma Unica
certeza e uma Unica verdade. Segundo Nego Bispo, esse conhecimento ndo precisa ser
transcrito para uma linguagem académica, pois isso poderia fazer com que perdesse seu
sentido e valor organico.

Essas reflex6es ajudam a compreender como as religides de matriz africana, como
a Umbanda, sobreviveram a um processo historico continuo de silenciamento e exclusao.

Ao analisar os boletins do Censo Demogréfico disponibilizados no site oficial do IBGE®3,

12 Segundo o antropologo e escritor Daniel Munduruku, que é do povo Munduruku e idealizador do evento
com esse nome, "mekukradjd" significa 'sabedoria dos antigos', 'conselho dos sabios' ou ‘conselho de
ancifos'. E uma palavra que remete a transmissdo de conhecimento ancestral por meio da oralidade, da
escuta e do respeito a experiéncia daqueles que vieram antes.

18 Disponivel em:  https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/trabalho/22827-censo-demografico-
2022.html
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por exemplo, percebemos que a investigacdo religiosa ignorou durante décadas a
existéncia dessas tradi¢cbes. Em 1920, sequer houve questionamento sobre religido. Ja em
1940, as categorias incluidas ainda ndo mencionavam explicitamente as religides afro-
brasileiras, agrupando-as, quando muito, sob o rétulo genérico de “espiritas”. Essa
tendéncia persistiu em censos posteriores, revelando uma auséncia estrutural de
reconhecimento e visibilidade.

Essa auséncia nos registros oficiais, no entanto, ndo significa que 0s sujeitos
dessas tradicdes ndo possuiam identidade religiosa. Pelo contrario: trata-se de uma
identidade reiteradamente invisibilizada pelas estruturas coloniais que operam sob a
I6gica do que Anibal Quijano (2005) denomina colonialidade do poder — ou seja, a
persisténcia de padrbes de dominacdo eurocéntricos mesmo ap6s o fim formal do
colonialismo. A tentativa de encaixar religibes afro-brasileiras em categorias como
“espiritismo” ou “sem religido” refor¢ca o apagamento das epistemologias e cosmologias
negras, empurrando seus praticantes para estratégias de disfarce, omissdo ou adaptacao.

O que se observa, portanto, ndo é uma falta de identidade, mas sim um processo
historico de negacéo e deturpacdo dessa identidade por parte do Estado e da sociedade. A
resposta a esse processo é, muitas vezes, o hibridismo religioso: uma forma de resisténcia
simbolica que combina elementos do catolicismo, do espiritismo kardecista e das religifes
afro-brasileiras ndo como uma “confusdo”, mas como uma tatica de sobrevivéncia,
pertencimento e reinvencao. Assim como ocorreu com a palavra “macumba” — termo
estigmatizado e reapropriado em diferentes contextos —, a identidade dos povos de axé
também passou por disputas, reconfiguracdes e ressignificacdes ao longo do tempo.

Nesse sentido, o Terreiro de Umbanda D’Ox0ssi representa nao apenas um espaco
ritual, mas também um territdrio de afirmacéo cultural, de reconstrucdo de narrativas e de
enfrentamento ao apagamento histérico. A forma como os praticantes vivenciam sua fé
— mesclando elementos de diferentes matrizes religiosas, reinterpretando simbolos e
resgatando saberes ancestrais — ndo aponta para uma identidade diluida ou fragil, mas
para uma identidade complexa, viva e estrategicamente construida em meio as
encruzilhadas do preconceito, da intolerancia e da invisibilidade.

O hibridismo religioso, nesse contexto, ndo € um mero resultado de fusdes
superficiais, mas uma pratica politica e espiritual de reexisténcia, como bem propde Sueli

Carneiro (2003), ao destacar que as populagdes negras ndo apenas resistem, mas criam
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novas formas de viver e existir apesar das violéncias sofridas. Cada elemento incorporado
— seja um ponto cantado com mengdes cristds, uma oferenda com elementos da natureza
ou uma oracdo em forma de ladainha — carrega marcas de luta, de resiliéncia e de
sabedoria acumulada.

Portanto, falar da identidade religiosa dos membros do Terreiro de Umbanda
D’Ox6ssi € também falar de memoria, de ancestralidade e de estratégias de (re)construgao
simbdlica diante de um mundo que, por muito tempo, negou sua existéncia. Atraves da
oralidade, da corporalidade e dos rituais, 0s terreiros preservam nao apenas praticas
espirituais, mas formas de conhecimento e de pertencimento que desafiam a ldgica
colonial e escrevem outras histdrias possiveis — histdrias que ndo cabem nos censos, mas
se materializam na fé cotidiana, na gira, na palavra do mais velho, na forca do tambor e

na partilha coletiva.

2.3 Ritos e Devogao

Para compreender a identidade religiosa dos individuos que hoje frequentam o
Terreiro de Umbanda D’Oxdssi, € essencial retomar o cendrio de aproximadamente dez
anos atras, quando o espaco ainda era conhecido como Tenda S&o Jorge e estava sob a
lideranca de mde Lindarice de Ogum. Essa retomada historica permite identificar
transformacdes significativas nos rituais e na forma de devogao da comunidade.

Naquele periodo, alguns elementos tradicionalmente associados as préticas de
terreiro estavam ausentes ou tinham outra configuracdo. Um exemplo marcante era a
auséncia do uso de atabaques durante as giras. Essa auséncia pode ser interpretada tanto
como uma escolha litdrgica pessoal da lideranca quanto como uma adaptacdo as
condigdes fisicas e sociais do local. O terreiro funcionava nos fundos da residéncia da
mde Lindarice, na Rua Piaui, no mesmo bairro em que se encontra hoje, mas em uma rua
diferente. O acesso ao espaco se dava de duas maneiras: pelo interior da casa da lider
espiritual ou por uma escada lateral, que atravessava areas vizinhas. Essa estrutura mais
restrita e doméstica influenciava a organizacgéo dos ritos, limitando o uso de instrumentos
sonoros e a visibilidade publica do culto.

Ao comparar essa configuracdo anterior com a atual, sob a lideranca da nova
dirigente e em um espaco mais estruturado e acessivel, é possivel perceber mudangas
significativas nos rituais, na musicalidade e na participacdo da comunidade. A

reintroducédo de praticas como o uso dos atabaques, por exemplo, reforca a afirmagéo da
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identidade afro-religiosa e uma maior abertura do terreiro para a coletividade do bairro e
da cidade.

Ao entrar no espago, vindo pela casa da mée Lindarice, era necessario subir uma
escada. Se fosse pelo acesso proporcionado pelos vizinhos, era preciso descer uma escada
para chegar & porta do terreiro. O que se destaca ao entrar no espaca, era a gruna‘4,
estrutura de alvenaria circular destinada as oferendas e rezas, que serve como altar
centralizado no meio do espaco, apesar de ser um local considerado pequeno, todos
caminhavam ao redor da gruna, cantando e louvando o sagrado, acompanhados de palmas.
Ao ser questionada sobre sua identidade religiosa, a entrevistada Carine afirma ter
nascido umbandista, ressaltando que essa identidade foi construida ao longo dos anos.

Em relag&o as suas memorias, ela relata:

Eu lembro deles rezando, rezando em mim, do canto, da palma. Tinha os erés,
que minha vé trabalhava com isso também. Tinha 0 menino novo, que é o mais
presente que eu lembro da minha infancia.” (CARINE FERNANDA, entrevista

concedida a autora, 2025).

Figura 14: Altar da comunidade Terreiro de Umbanda D'Oxo6ssi, antes da transicdo geracional, mudanga
de nomenclatura e lideranca.

Outro ponto marcante era o altar, que reforcava o carater hibrido da religiosidade
local. Ali, conviviam imagens de Sdo Jorge, Jesus Cristo e Padre Cicero, simbolos

14 Simboliza a forca do espago, necessaria também para situar os filhos de santo durante uma gira,
ao qual é utilizado como apoio para concentrar energia e até mesmo se vincular a energia da gira.
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importantes da tradicdo cristd, ao lado de elementos discretos, mas significativos, das
religides de matriz africana, como a quartinha azul — vaso de cerdmica com agua que
representa a presenca dos orixas e sua forga vital. Esse arranjo revela a convivéncia entre
o catolicismo popular e a espiritualidade afro-brasileira, caracteristica préopria da
Umbanda.

As atividades rituais ocorriam as segundas, quintas-feiras e sdbados. Nas segundas
e quintas, aconteciam as giras de desenvolvimento medilnico; aos sdbados, realizavam-
se encontros voltados a oracdo e ao fortalecimento espiritual da comunidade. Nessas
ocasioes, era perceptivel a forte influéncia do cristianismo nos canticos, nas leituras e nas
formas de expresséao da fé.

A auséncia sistematica dos atabaques — exceto em datas festivas — também
estava relacionada a fatores praticos e sociais. Como o espaco dependia de uma escada
localizada em uma propriedade vizinha para o acesso dos frequentadores, manter uma boa
relagdo com os moradores locais era essencial para a permanéncia do terreiro naquele
lugar. O uso continuo dos tambores poderia gerar conflitos e ameacar esse acordo de
convivéncia. Assim, a comunidade religiosa precisou adaptar suas praticas sonoras ao
contexto de vizinhanca e aos limites impostos pelo espago, demonstrando como a
identidade religiosa também se constroi por meio das negociacdes e resisténcias do
cotidiano.

Nas segundas-feiras, era comum a presenca de muitos visitantes, com pessoas de
outras cidades vindas apenas para serem atendidas pela mée Lindarice e mée Carminha.
A maioria eram pessoas da zona rural, mas também havia aquelas vistas socialmente
como de condicdo financeira notavel. Como mencionado anteriormente, era necessario
descer uma escada para chegar ao terreiro, que, na época, era até chamado de saldo, onde
havia outra escada dentro. Na maioria das vezes, as criancas sentavam nela. Nas segundas-
feiras, 0 espaco era aberto a partir das 14 horas, permitindo que os filhos, netos e sobrinhos
dos mediuns fossem ao terreiro apos a aula. O mais comum era o cheiro de vela; ficavamos
olhando nossos pais, avos e tios girando ao redor da “gruna”, batendo palmas e cantando.
Nas quintas-feiras, a gira comecava a partir das 19 horas, um dia em que néo era tdo
comum receber visitantes, pois era o dia exclusivo ao desenvolvimento mediunico, tendo

como foco a gira, com apenas palmas e musicas.

As festas sob a lideranca de mae Lindarice eram realizadas com o atabaque, o que

resultava em alguns atritos com a vizinhanga. No entanto, mesmo diante desses desafios,
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optaram por manter o som do atabaque. A comida também se destacava como uma das
principais caracteristicas do espago. Entre as festas tradicionais estavam a festa de Ogum, a
festa dos Pretos Velhos e a festa dos Erés, nas quais também convidavam outros terreiros.

A festa de Ogum comemorava a energia do Orixa Ogum, sendo ele o Orixa de mée
Lindarice. Durante as celebracfes, realizavam uma gira em homenagem ao Orix4,
serviam um jantar para os convidados e a gira era repleta de pontos em saudac¢ao a Ogum.
Todas as casas presentes cantavam, jantavam e demonstravam respeito a casa que 0S
recebia. Na festa em comemoracdo aos Pretos Velhos, uma gira era repleta de pontos de
Pretos Velhos. Colocavam um pano de mesa no chéo, dispunham as panelas de comida,
sentavam todos ao redor e partilhavam a comida. Em algumas festas, fazia-se uma roda de
capoeira, realizando um cruzamento entre a Umbanda e a Capoeira, na qual o mestre Pacu,
ja mencionado, era o responsavel por conduzir a roda de capoeira.

A festa dos Erés, popularmente conhecida como a festa de Cosme e Damido,
envolvia a distribuicdo de doces, balas e mingau a todos os presentes, com foco especial
nas criangas. As criancas dos bairros proximos e de outros terreiros formavam filas para
pegar os doces. Mée Lindarice iniciava a distribuicdo para sete criancas e, depois, mée
Carminha, a méde pequena da casa, ficava responsavel por distribuir os doces para as
outras criangas. Como uma crianca que vivenciou mais de uma festa de Eré, posso dizer
que era uma das mais aguardadas pelas criancas de axé, uma forma de confirmar nosso
pertencimento. A distribuicdo de doces era um elemento importante, mas a festa também
confirmava que o terreiro era um espago nosso.

No Terreiro de Umbanda D’Oxdssi ha um rito que especifica a abertura dos
trabalhos®®, outros terreiros possuem ritos diferentes, mas com finalidade parecida, na
qual na abertura se pede permissao para iniciar aos trabalhos, saudando a ancestralidade
e 0 sagrado, expressando o interesse pelo equilibrio das energias. Nesse sentido, cabe
ressalva que o rito de abertura é o mesmo desde antes a transi¢do geracional, existindo a
presenca de canto, palmas e defumacao.

Os trés pilares da abertura na comunidade do Terreiro de Umbanda D’Oxdssi sao
0s cantos, as palmas e a defumacéo, esses elementos sdo responsaveis por realizar uma

conexdao profunda com o sagrado. O canto serve para saudar e chamar as entidades, as

15 Rito que indica a abertura da gira ou atendimentos do espago, termo utilizado no terreiro,
indicando respeito com o sagrado, demostrando equilibrio com as energias presentes e as que
irdo se manifestar, criando ou fortificando o axé.

47



48

palmas ajudam com a energia e a defumacao é responsavel pela limpeza. Esses trés pontos
devem manter uma sincronia de forma circular e harmoniosa.

Atualmente, 0 ambiente € repleto de jogos de palavras gentis. A visdo inicial é de
santos da Igreja Catdlica Apostolica Romana no altar, mas com uma pintura do Orixa
Oxossi na parede, simbolizando o hibridismo religioso no espaco. No centro do terreiro,
had uma “gruna”, sendo um dos pontos de equilibrio, com cadeiras encostadas nas paredes
para receber os visitantes ou 0s mais velhos da casa, que observam atentamente aos ritos.

Os membros, predominantemente trajados com roupas de cores, em especial
brancas e verdes, e algumas camisas de santo, usam contas cruzadas, alguns com chapéu
de lado, sorrisos no rosto e balangos corporais que acompanham o ritmo dos cantos. Velas
em altares refletem a devocdo e a fé. O ambiente é embalado por canto e palmas, e 0
atabaque traz consigo sentimentos indescritiveis, saudando, chamando e comemorando a

existéncia de todos ali presentes.

Figura 15: Altar da comunidade Terreiro de Umbanda D'Ox6ssi, ap6s a transi¢do geracional..

Foto tirada por Claudia Fernanda em 15 de novembro de 2021.

Figura 16: Arte localizada na entrada do Terreiro de Umbanda D’Oxossi.
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Foto tirada por audia Fernanda em 24 de ééésto de 2023.

Figura 17: Arte localizada no centro Terreiro de Umbanda D’Oxossi, representando o Orixa

OXossi.

Foto tirada por Claudia Fernanda em 24 de agosto de 2023.
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Nas segundas-feiras ainda é comum a presenca de visitantes, pessoas vindas de variaveis
lugares, algumas ja frequentavam o terreiro antes da troca de lideranca e localizagdo, comegando
a partir das 14 horas da tarde, o cheiro de vela ainda é algo notavel, mas diferente de antes, ha um
quarto reservado para esse momento, ainda ha velas acesas em todos os cantos do espa¢o, mas nao
€ mais possivel sentir o cheiro da vela queimando enquanto o mentor espiritual realiza o que
muitos podem identificar como reza em alguns dos individuos que vdo em busca de ajuda
espiritual. A guinta-feira comeca a partir das 19 horas, comecando pela defumacéo, processo que
envolve ervas, resultando em fumaca, direcionada a todos os cantos do espacgo, acompanhada de
pontos especificos, até a chegada do guia chefe, momento que simboliza a abertura da gira, em
que o Ogan comeca a tocar o atabaque. Segundo Carine Fernanda, apds a transicdo
geracional: “Continuou na segunda, na quinta e no sabado. O que mudou foi que
colocaram o tambor na quinta-feira” (CARINE FERNANDA, entrevista concedida a
autora, Picos—Pl, 2025).

Sobre as atividades realizadas as segundas-feiras no terreiro, Carine Fernanda relata
que esse dia era dedicado aos rituais de cura, mantendo uma tradicdo semelhante aquela
praticada em Madrina Lindarice. Segundo ela, as sessdes eram conduzidas com o uso de
palmas e cantos, sem a presenca do tambor. “E na segunda-feira era da mesma forma,
seria o dia de cura, s6 que era mais parecido com o que era la em Madrina Lindarice, com
as palmas e o canto, sem tambor.” (CARINE FERNANDA, entrevista concedida a autora,
2025).

Sobre as giras realizadas as quintas-feiras, a entrevistada descreve o inicio dos
trabalhos: “Primeiro inicia-Se 0 tambor, tem o canto, ai quando o guia chega que ele cruza
os médiuns, ai o tambor comega e ele da o passe.” (CARINE FERNANDA, entrevista
concedida & autora, 2025).

As festas seguem sendo um momento de cruzo com outras comunidades de
terreiro, mde Carminha mantem todas as comemoragdes que eram realizadas antes da
transicdo geracional, incluindo mais uma, incluindo a festa do Orixa Oxdssi, Orixa da
comunidade e coragem, a festa é realizada no més de janeiro, convidando a comunidade
em geral, mas centralizando convites aos pais e mées de santo de Picos, realizando uma
gira que se inicia a tarde, indo até a noite, servindo comida a todos as presentes. A festa
de Ogum costuma ser realizada em abril, sendo a Unica festa que ndo é totalmente aberta
ao publico, com pouca divulgacdo, sendo somente entre os filhos da casa, a festa dos
Pretos Velhos costuma ser realizada em maio, sendo uma festa com pouca divulgacéo,
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convidando somente as comunidades de terreiro mais proxima. A festa dos Eres é
realizada no més de setembro, enviando convite para outras comunidades de terreiro e
recebendo criangas da comunidade em geral, distribuindo balas, doces, mingau,
refrigerante e o0 mais importante, acolhendo as criancas de terreiro e também as que nao,
como uma pessoa que ja foi uma crianca de terreiro, € possivel afirmar que é um dos
momentos mais esperados entre as criancas de terreiro, também uma das mais aceitas na
sociedade, pois vinculam a festa de Cosme e Damiéo.

Ter pé no chdo € honrar 0s que vieram antes e 0s que estao por vir, a festa de Ere é
um dos momentos de pertencimento, reforcando o vinculo e 0 compromisso do terreiro
com suas criangas, indo alem de um lugar fisico, reforcando a conexdo, aprendizado e o
sentimento de pertencimento, permeando em todos 0s momentos, nutrindo a identidade,
conectando-0s com a ancestralidade presente no espaco, fazendo com que ndo aconteca a
auséncia de uma identidade religiosa ou a vergonha de se apresentar publicamente como
uma pessoa de terreiro, o que infelizmente era bastante comum algum tempo atras e ainda
acontece, ja que o racismo religioso existe. Segundo Carine: “O terreiro me ajudou a me
enxergar como uma mulher negra e como uma pessoa de terreiro.” (CARINE
FERNANDA, entrevista concedida a autora, 2025)

Essa declaracdo dada no decorrer da entrevista evidencia o papel fundamental dos
terreiros na construcdo de um senso de pertencimento e na resisténcia contra o racismo
religioso, promovendo a valorizagdo da negritude e da ancestralidade entre seus
membros.No artigo Racismo Religioso (2022), Carolina Rocha fornece uma
contextualizacdo histérica do periodo colonial, detalhando as origens do racismo
religioso. Ela explica que intolerancia religiosa se refere a ndo aceitacéo da crenga do outro
e a discriminacdo resultante. Por outro lado, o racismo religioso ocorre mesmo quando o
individuo € branco; se essa pessoa usa vestimentas e acessorios associados a religides de
matrizes africanas, ela ainda pode sofrer racismo religioso. Em Intoleréncia Religiosa,

Sidnei Nogueira faz uma busca sobre a explicago as raizes do racismo*® e da intolerancia

16 Ha diversas maneiras de se conceituar o que é o racismo, porém, nenhuma delas descreve o que
se sente ao vivenciar, 0 que se pode dizer que o racismo € um dos responsaveis para manter a
estrutura social atual, relegando pessoas pardas e negras a um espaco inferior.
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religiosal’ direcionada as religides de matrizes africanas, o que muitos estudiosos
chamam de racismo religioso. 18

Nesse sentido, a proposta da pesquisa € identificar os fatores e atores que
culminaram na perpetuacdo do racismo religioso levaram os individuos a continuar
camuflando suas crencas para que ndo fossem julgados ou perseguidos. E possivel realizar
uma reflexd@o sobre as raizes historicas dessa questdo, quando as religibes de matrizes
africanas foram demonizadas e perseguidas pelos europeus. Nas entrevistas orais é
possivel notar o0 medo e o receio dos membros do espaco de passar por situacoes
semelhantes evidenciam a necessidade desse cuidado por parte da antiga lideranca, que
utilizou uma estratégia de camuflagem para promover o minimo de liberdade religiosa
possivel.O pensador e lideranca quilombola Nego Bispo, reconhecido por sua atuagdo na
luta pelas terras quilombolas no Brasil, expressa em seus versos uma concepgao singular
dos saberes tradicionais. Para ele, os conhecimentos do povo quilombola séo organicos e
ndo lineares, sendo vividos e transmitidos de forma continua e integrada ao cotidiano. Em
um de seus versos, afirma que "somos o0 comeco, meio e come¢o™, rompendo com a légica

ocidental de linearidade e propondo uma visdo ciclica da existéncia.

Essa ideia também se manifesta quando ele afirma que expressdes culturais como
a capoeira e 0 samba sdo circulares, ou seja, ndo tém comegco nem fim definidos, pois
fazem parte de uma dinamica coletiva e ritualistica. Ao propor que, ao se pensar em uma
gira, pense-se em um circulo — com comego, meio e comeco — Nego Bispo sugere que
todas as partes envolvidas estdo interligadas, compondo um todo indivisivel e continuo.
Assim, a gira ndo é apenas um movimento espiritual ou corporal, mas uma metafora para
0 modo de vida e de pensamento quilombola, onde tempo, espaco, saber e existéncia se
entrelacam sem rupturas.

Pensar no Terreiro de Umbanda D’Ox0ssi com uma perspectiva circular enfatiza
o0 que foi dito por Nego Bispo. Na capoeira, o circulo limita o espaco do jogo de perguntas
e respostas e, como dito pelo Mestre Pacu, centraliza toda a energia, seja ela considerada
boa ou ndo. Os instrumentos — berimbau, pandeiro e atabaque — sdo responsaveis por

manter o equilibrio, garantindo que os presentes facam parte do grande todo.

17 Manifestacéo de preconceito, hostilidade e discriminagdo em relacéo a crencas.

18 O racismo religioso no Brasil tem sido caracterizado pelo preconceito contra adeptos de
religiGes de matrizes africanas, que por sua vez esta ligado as estruturas de poder, resultando em
discriminacéo e perseguicéo.
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Assim como na gira de Umbanda, de maneira semelhante, o Grupo de Capoeira
Ginga de Corpo segue essa mesma abordagem circular na sua pratica, de palmas e canto,
mas, no lugar da defumacdo, utilizam-se os instrumentos. Nas giras do terreiro, esse
quarto elemento esta presente, com palmas, canto e 0 som dos atabaques, maraca e
triangulo, confirmando o que foi dito pelo Nego Bispo, reforcando a conexdo entre a
capoeira e umbanda.

De acordo com relatos orais compartilhados por mde Carminha — atual dirigente
do Terreiro D’Ox6ssi —, a comunidade de terreiro € um espago em constante movimento,
onde o pertencimento se constrdi a partir da vivéncia coletiva, e ndo de um ponto fixo de
chegada. Para ela, a experiéncia no terreiro exige presenga, convivéncia e entrega, e segue
um fluxo com inicio, meio e sem previsao de fim. Pertencer, nesse contexto, é criar lacos,
reconhecer os saberes locais e participar ativamente da memoria construida pelo grupo.

Chegar a comunidade do Terreiro de Umbanda D’Oxdssi € mais do que conhecer
os dias de gira ou saber como funcionam os rituais — é saber quem constroi aquele
espaco, com ideias, ensinamentos e gestos cotidianos de cuidado e partilha. Esse
pertencimento ja existia anos atras e foi fundamental para que, hoje, pessoas de terreiro
possam celebrar o sagrado em pracas publicas, escolas e demais espacos sociais, sem
omitir sua identidade religiosa. Para Carine: “Ser uma pessoa de terreiro ¢ entender que
quando eu estou em determinados locais, eu ndo estou sozinha.” (CARINE FERNANDA,
entrevista concedida a autora, 2025).

Cada integrante da comunidade expressa esse sentimento de pertencimento de
forma Unica: para alguns, ele se manifesta ao nunca faltar a uma gira; para outros, esta em
ajudar nas funcbes da casa; e, para muitos, o simples fato de se sentir acolhido ja é
suficiente para se reconhecer como parte da comunidade. Mas o que a maioria expressa €
justamente esse sentimento de pertencer, que se traduz no reconhecimento do outro, no
cuidado com o coletivo e na entrega ao sagrado — tudo isso mantendo viva a memoria

dos que estdo, dos que ja foram, e ajudando a criar novas historias.
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3. CAPITULO II: O HIBRIDISMO RELIGIOSO E A DUALIDADE
RELIGIOSA NA UMBANDA EM PICOS: INFLUENCIAS E
ADAPTACOES

A trajetéria da Umbanda em Picos remonta, segundo relatos orais, a praticas
desenvolvidas desde, pelo menos, a década de 1960. Ainda que ndo existam registros
documentais precisos sobre seu surgimento na cidade, a memoria coletiva preservada
pelos pais e maes de santo mais antigos indica que a religido ja circulava em espacos
vizinhos, como o municipio de Francisco Santos — a época ainda povoado de
Jenipapeiro, pertencente a Picos.

Nesse periodo, destaca-se a figura de um pai de santo estabelecido no povoado

89, em Francisco Santos?, cuja fama se espalhou por atender empresarios da cidade de
Picos. Isso evidencia a penetracdo e a relevancia social da religiosidade de matriz
africana na regido, inclusive em setores que, teoricamente, estariam mais alinhados as
religides hegemaonicas.

Em Picos, um dos primeiros nomes associados a pratica religiosa foi o do pai de
santo Zé Miguel. Alguns o identificam como umbandista, enquanto outros afirmam que
suas praticas escapavam de uma categorizacdo clara. Independentemente da
nomenclatura, € undnime o reconhecimento de sua importancia como um dos pioneiros
na cidade. Atuando no que hoje é conhecido como Morro da Mariana, Zé Miguel
enfrentou rejeicdo e preconceito, mas deixou um legado marcante — a escada proxima a
sua antiga residéncia ainda ¢ chamada pela populagdo de “Escada de Z¢ Miguel”,
simbolo de sua relevancia historica.

Outro personagem de destaque foi o pai de santo Luis Marguado, cuja trajetéria
foi marcada pela resisténcia. Perseguido e preso diversas vezes por exercer sua fé e tocar
0s atabaques em sua casa de santo, Marguado sempre retomava suas atividades apds cada
prisdo. Sua historia tornou-se referéncia para as gera¢fes mais jovens, sendo lembrado
como um exemplo de coragem diante da represséo estatal e do racismo religioso.

Esses dois personagens — Zé Miguel e Luis Marguado — consolidaram as bases
da Umbanda em Picos, e suas praticas influenciaram diretamente lideres posteriores,
como Mae Lindarice de Ogum e sua filha de santo, M&e Carminha. Sob a lideranca dessas

mulheres, a tradicdo da Umbanda se fortaleceu, ao mesmo tempo em que precisou se
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adaptar as limitagdes impostas pela sociedade local, como a proibicdo do uso de
atabaques em determinados espacos. Ainda assim, essas liderancas transformaram as
dificuldades em oportunidades de resisténcia.

Um exemplo marcante desse processo de afirmacdo identitaria e ocupacdo dos
espacos publicos pelas comunidades de axé foi a realizacdo do 2° Encontro de Casas de
Umbanda, ocorrido em 2022, na Praga Félix Pacheco, no centro da cidade de Picos. O
evento foi promovido por diversas liderangas religiosas da regido, tendo como anfitrido o
Terreiro de Umbanda D’Oxdssi, sob a conducdo de Mée Carminha. A escolha de realizar
0 encontro em um espaco publico e central foi profundamente simbolica: tratava-se de
romper com a logica de confinamento e marginalizacdo historicamente imposta as
religides de matriz africana, afirmando sua presenga viva e digna no cenério urbano.
Durante o evento, Mée Lindarice de Ogum, foi homenageada como “patriménio vivo da
Umbanda picoense”.

O pai de santo Edson de lansé (2025), um dos entrevistados desta pesquisa, afirma
que a histéria da Umbanda em Picos foi construida “por muitas maos”, destacando que o
desenvolvimento da religido na cidade ndo se deu de forma isolada, mas sim por meio de
um conjunto de liderancas, experiéncias e tradicbes compartilhadas. No entanto, ele
também denuncia um processo de esquecimento e apagamento de algumas dessas figuras
fundamentais, Segundo Pai Edson: “Muitos nomes foram esquecidos com o tempo” (PAI
EDSON, entrevista concedida a autora, Picos—Pl, 2025).

A memoria da Umbanda picoense precisa ser preservada com mais
responsabilidade, pois ha uma tendéncia crescente de se esquecer quem, de fato,
contribuiu para a construcdo dessa caminhada. Ainda em sua fala, ele critica praticas
religiosas que hoje se apresentam como umbandistas, mas que, em sua Visdo, nao
condizem com os fundamentos da tradigdo: “Tem muita gente que diz que ¢ da Umbanda,
mas o que faz ndo tem nada a ver com o que eu acredito que ¢ Umbanda.” (PAI EDSON,
entrevista concedida a autora, 2025).

Seu depoimento revela ndo apenas um conflito em torno da autenticidade e da
pratica religiosa, mas também uma disputa simbélica sobre quem pode falar e representar
a Umbanda local. Nesse sentido, o relato de Pai Edson reforca a importancia de se
valorizar a historia oral, as trajetorias coletivas e 0s sujeitos que mantiveram viva a

tradicdo, muitas vezes a margem da visibilidade oficial e institucional.
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Ao observar a trajetoria da Umbanda em Picos, percebe-se a presenca de um
hibridismo religioso bastante evidente. Como prop&e Renato Ortiz (1999), o sincretismo
nas religides afro-brasileiras ndo deve ser entendido apenas como uma mistura aleatoria
de elementos culturais, mas como um processo social e historico de reinterpretacdo e
ressignificacdo. Em contextos marcados pela dominacdo religiosa, o sincretismo
funciona como uma forma de resisténcia cultural, permitindo que elementos das
religides de matriz africana fossem preservados sob o manto da religiosidade cristéd
dominante. Nesse sentido, o hibridismo religioso observado na Umbanda picoense nao
é apenas resultado de contatos culturais fortuitos, mas uma construcao ativa dos sujeitos
religiosos que buscaram estratégias de protecdo e legitimacédo de suas crencas diante da
intolerancia.

Essa leitura contribui para compreender que a presenca de santos cat6licos ou de
valores cristdos nos rituais e discursos umbandistas ndo indica um apagamento
automdtico da matriz africana, mas sim uma forma historicamente situada de
coexisténcia tensa, onde se oculta para sobreviver. A atuacdo das liderancas religiosas
de Picos dentro desse processo histdrico se insere justamente nesse campo de negociacao
entre visibilidade e preservacdo identitaria. O conceito de Ortiz ajuda, assim, a
compreender o hibridismo ndo como perda, mas como reinvencao estratégica.

Desse modo, o hibridismo religioso, pode ser analisado a partir de trés eixos
principais. O primeiro refere-se ao contexto social e cultural em que se formaram os
praticantes locais. A maioria cresceu em uma sociedade predominantemente catdlica, o
que levou muitos a incorporarem elementos do catolicismo em suas préaticas
umbandistas. Santos cat6licos foram reinterpretados dentro do pantedo da Umbanda
como forma de aproximacdo, mas também como uma estratégia de camuflagem e
sobrevivéncia frente a intolerancia.

De acordo com Sérgio Ferretti (1995), a religiosidade afro-brasileira sempre
esteve em constante dialogo com os sistemas religiosos dominantes, especialmente com
o catolicismo. Esse didlogo, no entanto, nunca foi passivo. Os praticantes das religides
afrodescendentes reinterpretaram simbolos e figuras catélicas dentro de sua prépria
I6gica cosmoldgica, garantindo tanto a continuidade de suas praticas gquanto sua
adaptacdo ao ambiente social hostil. A incorporacdo de santos catolicos nos rituais
umbandistas de Picos segue essa logica, funcionando como um mecanismo de

camuflagem e ao mesmo tempo de apropriacao cultural.
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Essa perspectiva permite compreender que o sincretismo ndo deve ser avaliado
apenas como perda de autenticidade, mas como uma tética de permanéncia diante da
dominacdo simbolica. Ao assumir simbolos cristdos como parte de sua liturgia, a
Umbanda reafirma sua capacidade de sobrevivéncia e resisténcia. Essa pratica evidencia
a criatividade religiosa dos terreiros e sua habilidade de adaptacdo ao contexto
sociocultural especifico do interior do Piaui.

O segundo eixo diz respeito a transmissdo do hibridismo ao longo das geragdes.
Aqueles que passaram a frequentar as casas de Umbanda entre 2000 e 2023, por
exemplo, herdaram uma versdo ja profundamente influenciada pela presenca do
catolicismo, o que ajudou a consolidar uma religiosidade sincrética na cidade.

O terceiro eixo analisa o hibridismo como estratégia de resisténcia, mas também
como instrumento que contribuiu para o embranquecimento da Umbanda. Em meio auma
sociedade racista e eurocentrada, préaticas africanas foram, muitas vezes, suavizadas ou
substituidas por ritos cat6licos para garantir aceitacdo. Como analisa Lélia Gonzalez
(1988), o processo de embranquecimento cultural ¢ uma das formas mais sutis e eficazes
de dominacéo, pois atua ndo pela negacao explicita do Outro, mas pela incorporacéo de
seus tracos sob uma dtica hegemonica. No caso da Umbanda, esse embranquecimento
se manifesta na valorizacdo de uma narrativa “aceitdvel”, centrada em figuras como
Zélio Fernandino de Moraes, a0 mesmo tempo em que apaga ou secundariza as raizes
africanas e indigenas da religido. A troca de cantos em linguas africanas por preces em
portugués ou a ocultacdo de orixas por santos cristdos ilustram esse processo.

A citacdo de Gonzalez é essencial para compreender que o sincretismo pode
operar tanto como resisténcia quanto como apagamento. Em Picos, como em outras
partes do Brasil, essa tensdo se expressa na luta das liderangas religiosas por manter
elementos tradicionais africanos mesmo sob o risco de repressdo ou marginalizagéo.
Essa ambiguidade reforca a complexidade do hibridismo, que ndo pode ser
compreendido apenas como convivéncia, mas como campo de disputa simbolica e
politica.

Um exemplo emblematico dessa tensdo é o debate em torno do 15 de novembro,
data oficial do Dia da Umbanda. Enquanto parte do movimento religioso celebra essa data
como simbolo de reconhecimento, outros criticam sua associacdo a narrativa branca da
fundacdo da Umbanda. Para Muniz Sodré (2002), as religides afro-brasileiras enfrentam

um duplo desafio: o da visibilidade pablica e o da construgcdo de uma memoria histérica
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propria. As datas comemorativas, nesse sentido, operam como marcos simbélicos dessa
luta por reconhecimento. A escolha do 13 de maio como Dia Municipal da Umbanda em
Picos, contrapondo-se ao 15 de novembro, expressa uma critica a narrativa hegemonica da
fundacdo da Umbanda e um esfor¢o consciente de retomar a ancestralidade negra e
indigena como fundamentos da fé.

Essa escolha local reflete uma forma de ativismo cultural e religioso, onde o
calendario é também um instrumento politico. Ao privilegiar uma data com forte carga
simbdlica ligada a abolicdo da escravatura, as liderancas umbandistas de Picos afirmam sua
identidade afrocentrada e questionam a historiografia branca que tenta padronizar a origem
da Umbanda a partir de marcos eurocentrados.

Para esses, a data deveria ser ressignificada como um espaco de denuncia, retomada
e valorizacdo da ancestralidade africana e indigena, resgatando a negritude como eixo
central da religido. Por essa razdo, muitos umbandistas do municipio de Picos preferem
comemorar a Umbanda exclusivamente no dia 13 de maio. No dia 14 de agosto de 2015,
essa data foi instituida por lei como o Dia Municipal da Umbanda em Picos.

O fortalecimento das liderancas locais, como Mée Carminha e Mée Lindarice, foi
essencial para que as comunidades de terreiro conquistassem espacos publicos e
visibilidade social. O evento de 2022, realizado na Pracga Félix Pacheco, foi mais que uma
celebracédo: foi um gesto politico e simbodlico de afirmacdo da presenca da religiosidade
afro-brasileira em Picos.

A histéria dos pioneiros, como Zé Miguel e Luis Marguado, e a atuacdo das
liderancas femininas, como Mée Lindarice e Mde Carminha, mostram que a construcao da
Umbanda picoense foi um processo coletivo e dinamico, marcado por desafios e
reinvencdes. A ocupacao dos espacos publicos, como o 2° Encontro de Casas de Umbanda
em 2022, representa um importante momento de visibilidade e valorizacdo da cultura afro-
brasileira na cidade, rompendo com séculos de marginalizacao.

Contudo, o reconhecimento local da Umbanda ndo pode se dar a custa do
apagamento das raizes negras e indigenas que lhe conferem singularidade e forca. Nesse
contexto, € pertinente recuperar a reflexdo de Beatriz Nascimento (1993), que defende a
importancia da ancestralidade africana como eixo estruturante das identidades negras no
Brasil. Para a autora, a religiosidade afro-brasileira ndo é apenas pratica espiritual, mas

também territorio de memoria e resisténcia. O apagamento das raizes negras da Umbanda,
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seja por embranquecimento, seja por institucionalizagéo acritica, constitui uma forma de
violéncia simbdlica que compromete a continuidade da tradicéo.

Assim, a luta pela valorizacdo de personagens como Zé Miguel e Luis Marguado,
bem como das liderancgas femininas, deve ser entendida como parte de uma disputa mais
ampla pela revalorizacdo da histéria negra local. O resgate dessas memorias se torna
fundamental para combater o silenciamento histérico que muitas vezes acompanha a
formalizacdo institucional da religido. O debate sobre datas comemorativas e as disputas
simbdlicas internas refletem a necessidade constante de resgatar e fortalecer a
ancestralidade como eixo central da religido, combatendo o embranquecimento e a
homogeneizacédo das préticas.

Por fim, é importante destacar que a historiografia da Umbanda ndo pode se
limitar a narrativa oficial nacional. A valorizacdo das figuras locais, como Zé Miguel e
Luis Marguado, € fundamental para compreender como areligido se adaptou e resistiu em
contextos especificos. Essas trajetrias mostram que a Umbanda em Picos é resultado
de um processo complexo, marcado por embates, reinvencgdes e resisténcias frente ao
racismo religioso, e que o hibridismo religioso, embora Util em momentos de opresséo,

ndo pode apagar as raizes negras e indigenas que compdem sua esséncia.

3.1 O Hibridismo Religioso no Estatuto da Unido Umbandista de Picos

A Unido Umbandista de Picos, fundada oficialmente em 22 de marco de 1987,
conforme registro publicado no Diéario Oficial do Estado do Piaui, representa um marco
histdrico para a institucionalizacdo da Umbanda no municipio. A criacdo da entidade foi
resultado da mobilizacdo de diversas liderangas religiosas locais, que, diante da
marginalizagdo e da auséncia de reconhecimento formal, buscaram construir um espago

de representacdo e protecédo coletiva para os terreiros da regido.

Figura 18: Foto de quando publicaram no Diario Oficial que no dia 22/03/87, foi realizada a elei¢do para
dirigir a Unido Umbandista de Picos, destacandoo sua diretoria.
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Foto tirada por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024.

A analise do Estatuto da Unido Umbandista de Picos revela como o hibridismo
religioso, presente na pratica cotidiana das comunidades de terreiro, também se reflete
nas formas institucionais de organiza¢do da Umbanda local. O documento néo apenas
formaliza a unido das casas umbandistas, mas incorpora elementos que dialogam com

as tradi¢des hibridas, reforcando a identidade da religido em seu contexto especifico.

Figura 19: Estatuto da Unido Umbandista de Picos

Foto tirada por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024
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Ao analisar seus documentos, em especifico seu estatuto, € possivel notar a
presenca do hibridismo religioso, particularmente vinculado ao cristianismo. No
Capitulo | do Estatuto, no Art. 1°, especifica que a Unido Umbandista de Picos foi
fundada em Picos, sendo uma entidade civil, religiosa e filantropica, sem fins lucrativos.
No Art.2 °, destaca-se a pratica e 0 estudo tedricoestudo tedrico da espiritualidade e da
religido de Umbanda, com énfase na importancia da assisténcia moral. No entanto, o que
chama bastante atencdo € que o estatuto menciona que a unido deve fomentar o
cumprimento do amor, da verdade, da caridade, da fraternidade e da justica, conforme os
ensinamentos do Evangelho de Jesus Cristo

O que chama atenc¢do, no entanto, € o0 modo como o estatuto incorpora valores
tradicionalmente vinculados ao cristianismo. Termos como “amor”, ‘“caridade”,
“fraternidade”, “‘justica” e “verdade” sdo definidos como pilares éticos a serem seguidos
conforme os ensinamentos do Evangelho de Jesus Cristo. Essa men¢do explicita ao
cristianismo revela ndo apenas a convivéncia com a matriz catolica, mas também uma
tentativa de dialogo e, possivelmente, de legitimagdo social por meio da aproximacéo com

elementos da religido hegemonica.

Figura 20 Cap. 1 do Estatuto da Unido Ubandista de Picos

Capitulo [
DA UNIAO UMBANDISTA DE PICOS E SEUS FINS

Artigo 1° — A Unido Umbandista de Picos, fundada
nesta cidade de Picos, ¢ uma Sociedade Civil, religiosa,
filantr beneficente, social e cultural e sem fins
lucrati ndada em primeiro de margo de mil
cidade de
4 por este

de Picos tem por

A pritica e o estudo da Doutrina e da Religido de
Umbanda;
sténcia moral, es|
n ao seu alcance

+ Prestar as al e material por

meios que es

y Fomentar o cumprimento do am
caridade, da fraternidade, da justi¢a e €ncia,
voluir espiritualmente sob a lei de

ar ¢ angariar meios ¢ fundos para o patriménio
da Unido Umbandista de Picos:

o Auxiliar todo empreendimento humanitario dentro
das suas possibilidades, tanto material, quanto
espiritualmente;

o Combater toda e qualquer pratica de intolerancia,
preconceito e discriminagio social

Artigo 3° — Para melhor cumprimento de seus
objetivos, a Unido Umbandista de Picos i

indrias a cada trimestre,
spirituais e sessdes de

§1 - Realizar reunioe
com resolugdes administra
caridade;

§ 11 - Realizar obras de caridad

§
pitblicas ¢ privad

g

¢
ocumentagio digital
bandista de Picos para

" a dispe
do ac hist 0 da Uni
fins de consulta publica

Foto por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024.
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No entanto, como aponta Stuart Hall (2006), as identidades culturais séo
produzidas em meio a relagbes assimétricas de poder, nas quais grupos subordinados
muitas vezes precisam negociar sua existéncia e reconhecimento dentro dos parametros
impostos por grupos dominantes. Nesse sentido, a incorporacdo dos valores cristdos no
Estatuto da Unido Umbandista de Picos pode ser compreendida como uma estratégia de
resisténcia e adaptagdo, que visa garantir visibilidade e aceitacdo social em um contexto
marcado pelo preconceito religioso e pela marginaliza¢do das religides afro-brasileiras.

Enquanto no estatuto anterior os valores estavam fortemente vinculados ao
cristianismo, com referéncias explicitas ao Evangelho e a principios como “amor”,
“caridade”, “fraternidade” e “justi¢a” definidos a partir da moral cristd, o estatuto atual
marca uma ruptura significativa nesse aspecto. E possivel notar essa diferenca de forma
evidente, jA que o novo texto ndo faz qualquer mencdo direta ao cristianismo. Essa
omissdo ndo se da por acaso, mas sim como um posicionamento consciente, que busca
afirmar a Unido como um espaco de acolhimento plural, capaz de reunir diferentes
compreensdes de fé e espiritualidade. O novo estatuto reflete uma visdo mais ampla da
Umbanda, reconhecendo sua natureza diversa e multifacetada, e recusando a ideia de

que a religido deva necessariamente se alinhar com preceitos cristaos.

Figura 21: Documento do acerco da Unido Umbandista de Picos.

© UMBANDISTA DE PICO
C G C 07.450885/0001-70 E
Rua Vital Brasil, 46 Bairro Séo José

PICOS-PI. '}
e 006/87. m..m).uc.m—-ui?i.

CEP 64.600

Foto tirada por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024.
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Figura 22: Documento do acervo da Unido Umbandista de Picos.

Foto tirada Por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024.

De acordo com as imagens apresentadas, é possivel perceber que, em outros
momentos, até mesmo a prépria Unido Umbandista de Picos emitia documentos
referentes a espacgos religiosos que hoje sdo reconhecidos como terreiros, utilizando
nomenclaturas diferentes das atuais.

Figura 15: Ficha de cadastro da Unido Umbandista de Picos.

Foto tirada por Claudia Fernanda em 20 de novembro de 2024.
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Nos dois documentos analisados, por exemplo, nota-se essa variacdo: um espaco
¢ denominado como “Centro de Umbanda” e o outro como “Tenda”. Essa diversidade na
forma de nomear reflete tanto as influéncias religiosas e culturais da época quanto as
distintas maneiras como 0s proprios praticantes se identificavam dentro da tradicao
umbandista, antes da consolida¢do de uma terminologia mais comum ou padronizada.
Essa diversidade na forma de nomear ndo € meramente uma questdo semantica, mas revela
camadas importantes sobre 0s processos de construcdo identitaria dentro da religido.

Enquanto em uma das fichas de cadastro — documento utilizado para filiar o pai
ou mée de santo a Unido Umbandista — o termo utilizado era “presidente da tenda”,
observa-se que, em um campo especifico da ficha, ha a mengéo de que o titular poderia
administrar o local religioso de Umbanda. Essa nomenclatura evidencia ndo apenas a
forma como os dirigentes eram reconhecidos institucionalmente, mas também reforca a
ideia de que os espacos sagrados eram compreendidos como organizagdes com estrutura
administrativa propria.

Essa confluéncia de elementos evidencia uma negociacao identitaria que espelha
as relacdes assimétricas de poder apontadas por Stuart Hall, onde grupos subordinados
adaptam e ressignificam simbolos dominantes para garantir sua visibilidade e
resisténcia. Ainda que esse sincretismo promova a continuidade e o fortalecimento da
Umbanda em Picos, ele também suscita desafios relacionados a preservacdo da
ancestralidade africana e indigena que compde a esséncia da religido.

Essa reflexdo pode ser aprofundada a partir de Homi Bhabha (1998), para quem
os espacos hibridos de cultura e identidade sdo também locais de ambivaléncia, tensao
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e possibilidade. A apropriagdo de nomenclaturas institucionais, como “tenda” ou
“centro”, e os modos de autodenomina¢do dos dirigentes dos terreiros evidenciam a
construcdo de um discurso religioso que, mesmo dialogando com formas dominantes de
organizacao, mantém sua autonomia simbolica e ritual.

Bhabha contribui para entender que essas estratégias ndo sdo simples copias da
estrutura cristd ou ocidental, mas formas de reinventar a propria religiosidade afro-
brasileira em um terreno hostil. A ficha de cadastro ndo apenas formaliza o terreiro, mas
tambem reinscreve nele o direito de existir institucionalmente, um direito historicamente
negado a essas religides. Esse € 0 espaco do "entre-lugar” teorizado por Bhabha — o da

reinterpretacdo e da insurgéncia.
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Assim, o estatuto da Unido Umbandista de Picos pode ser compreendido como
um espaco de hibridismo institucionalizado, que reflete tanto as limitagdes quanto as
possibilidades de afirmagdo de uma religiosidade afro-brasileira num cenéario local de
complexas disputas culturais e religiosas e ser utilizado para realizar uma analise de suas
modificacdes ao longo do tempo.

Como lembra Cida Bento (2022), as instituicdes — inclusive religiosas — estéo
imersas no que ela denomina de “pacto narcisico da branquitude”, um acordo implicito
que naturaliza a exclusdo e silencia as vozes negras. Romper com esse pacto é uma tarefa
urgente para garantir que a pluralidade da Umbanda, em sua base negra e indigena, nao
seja continuamente apagada em nome de uma adaptacao que privilegia a aceita¢ao social
em detrimento da identidade ancestral.

A citacdo de Cida Bento reforca a necessidade de uma vigilancia critica sobre os
processos de institucionalizacdo e hibridismo, especialmente em contextos em que o
racismo religioso ainda estrutura as relagfes sociais. Em Picos, o reconhecimento
institucional da Umbanda deve caminhar junto com a valorizacdo de sua negritude, de
sua oralidade e da memoria de seus lideres, como pilares fundamentais para sua

continuidade e resisténcia.
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4. CAPITULO 111 - MAE CARMINHA D’OXOSSI: VOZ DA RESISTENCIA
E A CONSTRUCAO DA MEMORIA NO TERREIRO DE UMBANDA.

4.1 Mae Carminha D’Oxossi: Lideranca Comunitaria.

Maria do Carmo Soares, conhecida e reverenciada como Mée Carminha
D’Oxoassi, foi mais que uma mae de santo: foi uma referéncia espiritual, cultural e
politica para a cidade de Picos-PI e para o povo de axé do Piaui. Sua trajetoria se inscreve
na continuidade da tradicdo iniciada por Mae Lindarice de Ogum, sua mée de santo e
antecessora na condugdo do Terreiro de Umbanda D’Ox06ssi, anteriormente conhecido
como Tenda S&o Jorge. O terreiro, que nasceu no quintal de casa, se tornou ao longo dos
anos um espaco de acolhimento, cura, espiritualidade e afirmacéo identitaria.

Como aponta Sueli Carneiro (2005), a mulher negra no Brasil ocupa um lugar
interseccional de resisténcia, pois enfrenta simultaneamente o racismo, 0 sexismo e a
excluséo social. Ainda que Mé&e Carminha ndo se enquadre nesse marcador racial
especifico, seu papel como lideranca comunitaria ndo pode ser dissociado dessa
estrutura: sua atuacdo como mde de santo, benzedeira e ativista social, sua atuacédo
insere-se em um movimento de enfrentamento cotidiano as desigualdades histéricas que
atravessam a vida das mulheres, especialmente no campo religioso e comunitéario.Ao
transformar seu terreiro em espaco de acolhimento e combate a fome e a soliddo, ela
corporificou o que Carneiro chama de “insurgéncia ética”, onde o cuidado ¢ um ato
politico.

Essa perspectiva contribui para compreender que a atuacdo de Mde Carminha
transcende o campo religioso, conectando espiritualidade e justica social de forma
radical. O terreiro, sob sua lideranca, passa a ser lido como territorio politico de vida e
cura — um espaco onde o afeto, a escuta e 0 acolhimento sdo formas concretas de
resisténcia negra feminina.

A atuacdo de Mé&e Carminha foi profundamente marcada por uma espiritualidade
voltada a justica social. Em sua casa, ndo se praticava apenas o culto aos orixas, caboclos
e entidades — ali também se combatia a fome, o racismo e a intolerancia religiosa .Sua
escuta atenta, sua fala firme e sua disposi¢cdo em acolher todos e todas transformaram
seu terreiro em um espaco de cura coletiva, onde corpo, alma e identidade se

entrelacavam.
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Além de sua atuacdo no campo espiritual, Mde Carminha também se engajava
ativamente em acdes sociais, como voluntaria do projeto Raizes do Brasil, que
desenvolvia atividades voltadas a valorizagdo da cultura afro-brasileira e ao
enfrentamento das desigualdades sociais em Picos-PIl. Sua participacdo nesse projeto
reafirmava sua compreensdo de que o terreiro ndo € apenas um espaco de fé, mas
também de luta e transformagdo. Como mulher, nordestina e de axe, ela entendia que o
combate a fome, ao abandono e a exclusdo deveria caminhar lado a lado com a
preservacdo da identidade e da ancestralidade. No Raizes do Brasil, sua presenca era
mais que simbdlica: era pedagdgica. Orientava jovens, acolhia mées, partilhava saberes
e levava adiante os ensinamentos das entidades que guiavam sua missao.

Segundo Grada Kilomba (2019), a transmisséo de conhecimento nas comunidades
negras ndo ocorre apenas de forma escrita, mas também pela oralidade, pelo corpo, pelo
gesto e pela vivéncia. Ao orientar jovens e partilhar saberes com outras mulheres em
espacos de acolhimento, M&e Carminha exerceu uma pedagogia afrocentrada que desafia
os modelos eurocéntricos de educacdo. Sua pratica educativa nos terreiros e nos projetos
sociais estava ancorada na ancestralidade e no cuidado, configurando-se como um saber
encarnado, vivido e transmitido em ato. Na entrevista ao historiador Israel Jhonatha, ao ser
questionada sobre suas rezas, Mae Carminha D’Oxdssi respondeu: “Eu sei rezar, o meu
rezar rezar, a pessoa chegar eu rezo e tem as do livro também” (MAE CARMINHA
D’0OXOSSI, entrevista concedida a Israel Jhonatha Andrade Brito, Picos—PlI, 2024).

Logo depois, ela destaca a importancia da oralidade, da espontaneidade e da
experiéncia vivida como elementos essenciais para a pratica religiosa no terreiro. Esses
aspectos evidenciam que a transmisséo do saber ndo se restringe aos textos escritos, mas
se manifesta de forma dinamica e direta nas relagbes cotidianas e nos rituais. Ao ser

perguntada se s6 rezava com o auxilio dos livros, mae carminha respondeu que:

E comigo, eu faco a oracdo com eles. Faco sd... Se chegar a pessoa...
um dia desses um rapaz falou pra mim: ‘Ah, mas eu so6 sei ler se for
s0, sel... eu so sel rezar se for no livro.” Ai eu disse: ‘Pois eu ndo. Eu
rezo no livro, mas sem o livro, porque, se chegar, se for narua a pessoa
apresentar um problema e precisar rezar, o que que vocé faz?’ Ele
disse: ‘Nio, ai ndo rezo ndo, so rezo se eu tiver com o livro.” Pois eu
ndo, rezo sem o livro... eu sei rezar. (Mae Carminha D’Oxossi,
entrevista, concedida a lsrael Jhonatha Andrade Brito, Picos—PlI,
2024).
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Esse entendimento reforca que a lideranca de M&e Carminha ndo era apenas
espiritual, mas epistemoldgica. Ela ndo apenas reproduzia ensinamentos — ela 0s vivia,
0s recriava e 0s socializava em cada gesto, em cada escuta e em cada orientagdo
comunitaria. A insercdo de Kilomba (2019) amplia a percepcdo de que o terreiro €,

também, um espaco de producéo de conhecimento negro.

Figura 16: Mée carminha no Projeto Raizes

Foto por Claudia Fernanda, tirada em 2024.

Na imagem acima, Mae Carminha aparece participando de uma atividade
promovida pelo projeto Raizes do Brasil, em parceria com a Secretaria de Estado e
Agricultura Familiar e Governo do Estado do Piaui. Na ocasido, ela representava o
Terreiro de Umbanda D’Oxdssi, sendo reconhecida como uma das liderancas
comunitéarias envolvidas diretamente na execucdo da acdo. Mae Carminha foi
responsavel por realizar o repasse de cestas basicas destinadas a sua comunidade e por
organizar a distribuicdo desses alimentos de forma solidaria e justa, conforme as
necessidades locais. Sua participacao nesse tipo de iniciativa evidencia ndo apenas o seu
compromisso espiritual, mas também o engajamento ativo com as demandas sociais
mais urgentes, como a inseguranca alimentar e a desigualdade estrutural. Ao atuar nesse
projeto, ela reafirmava o terreiro como um territorio de cuidado coletivo e resisténcia

cotidiana.
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Figura 17: Registro da roda de conversa realizada pelo Programa de Extensdo Esperanca Garcia em
parceria com a Unido Umbandista.

Foto do acervo pessoal de Claudia Fernanda, tirada em em 01 de junho de 2023.

Figura 18: Roda de conversa promovida pelo CAHIS (Centro academico de Histdria da UFPI- Campus
de Picos).

Foto do acervo pessoal de Claudia Fernanda, tirada em 20 de novembro de 2024.

Como podemos notar nas imagens acima, além de sua atuagdo espiritual e
comunitaria, M&e Carminha também se envolvia ativamente em espagos de didlogo e
formacéo, participando de rodas de conversa e eventos que buscavam aproximar as
comunidades de terreiro da sociedade em geral.

Para Stuart Hall (2006), as identidades culturais sdo construidas no
entrecruzamento de narrativas histdricas, vivéncias coletivas e préaticas de resisténcia. A
atuacdo de Mae Carminha em espacos académicos e comunitarios pode ser compreendida
como parte de um processo identitario de afirmacéo das religiGes afro-brasileiras enquanto
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formas legitimas de saber e cultura. Ao ocupar rodas de conversa, universidades e féruns
publicos, ela deslocava a narrativa dominante que

Essa andlise evidencia que Mée Carminha ndo apenas rompeu com o isolamento
histdrico imposto as religides de matriz africana, mas também ressignificou o lugar social
do terreiro. Sua presenca nesses espacos foi uma agédo politica de ocupacéo simbdlica e
episttmica — uma forma de disputar o imaginario coletivo sobre espiritualidade e
negritude.

Seu compromisso com a educacdo e com a valorizacdo das religides de matriz
africana se expressava em sua presenca constante em atividades promovidas por
instituicdes como a Universidade Federal do Piaui (UFPI) e a Universidade Estadual do
Piaui (UESPI). Nessas ocasifes, compartilhava suas vivéncias, saberes e experiéncias
enquanto mulher, mée de santo e lideranca de terreiro, contribuindo para a desconstrucéo
de estigmas e a construcdo de pontes entre o saber tradicional e o saber académico.

Em uma entrevista concedida ao historiador Israel Jhonatha Mé&e Carminha foi
questionada sobre qual era o seu cargo dentro do terreiro. ‘‘Eu exergo... a mae de Santo...
a gente ndo é mée a gente € zeladoura’’(Mae Carminha D’Oxossi, entrevista concedida a
Israel Jhonatha Andrade Brito, Picos—Pl, 2024)

Essa autodefinicdo revela muito sobre seu papel: ela ndo apenas conduzia os
ritos, mas zelava por pessoas, por memorias, por axés e por histérias. Ao longo da
conversa, destacou que passou mais de trinta e trés anos ao lado de sua mée de santo, Mée
Lindarice, com quem compartilhou aprendizados e vivéncias profundas de terreiro. O
espaco fisico onde tudo comecou ficava na Rua Piaui, no bairro Aerolandia, e foi ali que
se formou uma linhagem de cuidado e resisténcia que permanece viva até hoje.

Além de sua atuacdo como mée de santo, Méae Carminha também era reconhecida
como benzedeira, sendo procurada por diversas pessoas da comunidade para rezas de cura
e protecéo.

De acordo com Paul Gilroy (2001), as tradi¢cGes afro-diasporicas constroem
comunidades imaginadas de pertenca que se articulam por meio da musica, da
espiritualidade e da oralidade. As praticas de benzedura e de cuidado realizadas por Mée
Carminha devem ser lidas como parte desse legado de cura ancestral que conecta o corpo
a memoria espiritual coletiva. Ao transmitir rezas intuitivas e recebidas por meio da escuta
espiritual, ela inscrevia-se numa linhagem transatlantica de saberes que atravessam

continentes e geracoes.
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Essa leitura conecta a préatica cotidiana de M&e Carminha a um sistema simbolico
mais amplo, que ultrapassa as fronteiras locais e insere seu terreiro na didspora negra. Sua
espiritualidade é, portanto, heranca e reinvencdo — um elo entre passado e futuro, entre
COrpo e cosmos.

A construcdo da memoria de Mde Carminha, feita a partir das narrativas das
pessoas que com ela conviveram, pode ser pensada tmbém & luz do conceito de
escrevivéncia, formulado por Concei¢do Evaristo (2007). Segundo a autora, a
escrevivéncia € a escrita que emerge das experiéncias do corpo, da memodria e da
resisténcia, especialmente de mulheres negras cujas vidas sdo atravessadas pela
desigualdade e pela ancestralidade. Nesse sentido, as memarias compartilhadas por filhas,
netas e frequentadores do terreiro sdo mais que simples lembrancas: sdo préaticas de
resisténcia e afirmacdo identitaria que perpetuam o legado de Mé&e Carminha como uma
mulher, nordestina e lideranca espiritual. Tais narrativas nao apenas documentam sua
trajetdria, mas inscrevem sua voz no territdrio simbodlico da historia, tensionando o
apagamento que as religides de matriz africana ainda enfrentam.

Em entrevista concedida ao historiador Israel Jhonatan, ela foi questionada sobre
quando havia comecado a benzer e como aprendeu as rezas. Em sua resposta, Mée
Carminha revelou que seu aprendizado comecou ainda na infancia, quando ja
demonstrava interesse pelas oragdes e pelos gestos de cura. Algumas rezas ela aprendeu
por meio de livros, mas muitas — como destacou — vieram da intuicdo e da escuta
espiritual. Citou a reza de quebrante como um desses saberes que adquiriu de forma
autdbnoma, afirmando: “A é... as rezas ndo sdo iguais ndo. a pessoa que reza uma oracao
pra dor de dente, que eu rezo pra dor de dente também, mas minha oracdo é uma. No meu
livro a oracdo j& € outra.” (Mae Carminha D’Oxossi, entrevista concedida a Israel
Jhonatha Andrade Brito, Picos—Pl, 2024)

Sua fala evidencia 0 modo como o saber religioso se constrdi nos terreiros: pela
oralidade, pela vivéncia e pela relagdo com o sagrado, rompendo com a ideia de que soO
h& conhecimento legitimo quando sistematizado por escrito.

Sobre sua mediunidade, Méde Carminha relatava que nasceu médium, mas que s
mais tarde, ja em sua juventude, comecou a compreender a necessidade de desenvolver
aquilo que desde crianca j& sentia. Em entrevista, ela compartilhou uma lembranca
marcante da infancia, quando passou a sofrer com um problema nos olhos que os médicos

ndo conseguiam diagnosticar. Seus pais a levaram a Teresina em busca de atendimento
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médico, mas 0s exames nada revelaram. Foi entdo que, segundo ela, uma pessoa proxima
a familia sugeriu leva-la a um rezador. Seu pai, homem de fé, ndo hesitou em aceitar a
ideia, sua mae, ainda que rindo da situagdo, permitiu que a levassem. Ao chegarem, foram
recebidos por um pai de santo que realizou alguns procedimentos espirituais, entregou a
ela uma garrafada e orientou que, apés sete dias, tomasse banhos com elementos
especificos. Depois do tratamento, ela relatou que se sentiu curada — seus olhos
melhoraram, e o0s sintomas desapareceram completamente. Ainda na entrevista, mée
carminha relatava que chegava a desmaiar nas igrejas.

Essa experiéncia ndo apenas marcou sua infancia, mas também acendeu sua
consciéncia espiritual. A partir daguele momento, Mae Carminha passou a compreender
que sua sensibilidade ndo era comum e que, cedo ou tarde, teria de trabalhar aquilo que
carregava no corpo e no espirito. O relato mostra como, desde a infancia mée carminha
comecou a notar que a vida espiritual existia. Ao ser questionada sobre a importancia das

benzeduras, méae carminha destacou que n&o trabalhava sozinha.

E muito a importancia, ¢ uma importancia boa pra mim, sabe? Porque eu
aprendo mais. Eu aprendo mais no trabalho. Porque eu ndo trabalho sé.
Sempre tem uns guias. Tem o guia que eu... eu td trabalhando pra um lado...
pra mim ndo entende... diz que o guia ta dentro da pessoa. O guia ndo é de
dentro de ninguém. Fica ao lado. E s6 de radiacio dele. Né? A energia dele.
E ai a pessoa sente a radiacdo dele. (M&e Carminha, entrevista concedida a
autora, 2023).

Essa concepgéo da relacdo com os guias espirituais aproxima-se do que Pierre
Bourdieu (1989) denomina de habitus religioso: um sistema incorporado de disposicoes
simbolicas que orienta préaticas e percep¢des do mundo. No caso de Mae Carminha, essa
sensibilidade espiritual ndo era apenas uma habilidade individual, mas um habitus
construido na relagéo com o terreiro, com a ancestralidade e com a comunidade. Sua fala
sobre a “radiacdo do guia” revela uma cosmovisao onde o corpo ¢ atravessado por
energias ancestrais que orientam ag0es, decisoes e saberes.

A mencdo a radiacdo e a presenca dos guias ao lado do médium reafirma a ideia
de que o conhecimento espiritual ndo se restringe ao interior do sujeito, mas se constroi
na relacdo entre sujeito, comunidade e sagrado. Essa visdo amplia a nocdo de

espiritualidade como fluxo continuo entre mundos visiveis e invisiveis.
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Mée Luzia, uma das entrevistadas, relata que, antes de frequentar o Terreiro de
Umbanda D’Ox6ssi, ela era filha de santo da Mae Lindarice, assim como Mae Carminha.
Segundo ela, houve um dialogo cuidadoso para que a transicdo geracional ocorresse de
forma harmoniosa. Durante esse processo, adotaram o termo “terreiro” para se referir ao
local. Ainda antes da oficializacdo dessa transicdo, Mée Lindarice ja havia deixado Méae
Carminha responsavel pela comunidade, que anteriormente era conhecida como Tenda
Séo Jorge.

Segundo Mée Luzia, houve um dialogo cuidadoso para que a transicao geracional
ocorresse de forma harmoniosa, 0 que demonstra o respeito pelas praticas ancestrais e a
valorizacdo do consenso comunitario. A transicao de lideranca entre Mé&e Lindarice e Méae
Carminha pode ser analisada a luz do conceito de “ancestralidade viva”, desenvolvido
por Conceicdo Evaristo (2007). Segundo a autora, 0s sujeitos negros mantém uma ligacao
afetiva e politica com seus antepassados, que ndo estdo no passado, mas atuam no
presente através da memoria, da fala e da pratica. A continuidade entre as duas mées de
santo simboliza essa ancestralidade viva, atualizada em cada ritual, reza e orientagdo
coletiva.

Essa transicdo, longe de ser uma simples troca de comando, reafirma a
permanéncia de um fio condutor que atravessa geragdes e assegura a vitalidade do terreiro
como espaco historico e espiritual. O conceito de Evaristo fortalece a leitura do terreiro
como espaco de transmissao afetiva e de resisténcia intergeracional.

Esse processo dialogado ndo sO6 assegurou a manutencdo dos rituais e
ensinamentos, mas também reforcou a importancia de preservar a memoria e a
organizacdo interna do terreiro. A transicdo, longe de ser um rompimento, foi uma
passagem de bastéo feita com sensibilidade e responsabilidade, garantindo a continuidade
da tradicdo.

Ainda antes da oficializacdo dessa transi¢do, Mae Lindarice ja havia deixado Mée
Carminha responsavel pela comunidade, que anteriormente era conhecida como Tenda
Sdo Jorge. Essa delegacao de responsabilidade mostra a confianca depositada em Mae
Carminha e sua lideranca dentro do grupo, preparando o terreno para que ela pudesse dar
continuidade aos trabalhos espirituais e sociais. A mudanca de nome e a passagem de
lideranca representam, portanto, ndo apenas uma transformacdo institucional, mas
também um processo vivo de resisténcia e adaptacdo as demandas da comunidade e da

sociedade em geral.
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De acordo com o relato oral de Luzia (2025), Mé&e Carminha era uma mulher de
fé inabaldvel e acolhimento generoso. “Pra ela ndo tinha tempo ruim, sabe? Era uma
pessoa que abracava todo mundo. Todo mundo. Chegou l& do maior ao mais pequeno, ela
abragava todo mundo.” (MAE LUZIA, entrevista, 2025).

Ao descrever a forma como a mée de santo recebia todos que procuravam o
terreiro, independentemente da classe social, da aparéncia ou da condicdo de sofrimento.
Seu terreiro era um espago onde ninguém era rejeitado. Segundo a entrevistada, Mae
Carminha ndo cobrava pelas rezas, pelas orienta¢Ges espirituais ou pelos atendimentos.
O gesto de cuidar, para ela, era parte da missao que assumira diante de seus guias e oOrixas.
Essa pratica reforca a ideia de que os terreiros de Umbanda.

No relato oral de Carine Fernanda (2025), fica evidente o profundo ensinamento
que recebeu de Mae Carminha sobre a espiritualidade. Para Carine, Mde Carminha
transmitiu a nocao de que a espiritualidade é um pilar fundamental na vida, sendo algo
que transcende o cotidiano e esta intrinsecamente ligado a existéncia. Mais do que uma
prética religiosa, a espiritualidade representa um compromisso constante de cuidado,
respeito e devocao.

Esse aprendizado reforca o papel de Mée Carminha como uma guardia do saber
ancestral, que ndo apenas ensina os ritos e praticas, mas também inspira seus filhos e
filhas de santo a viverem com consciéncia espiritual e respeito as suas origens. O relato
de Carine evidencia, assim, a dimensao pedagdgica e afetiva que a lideranca espiritual
exerce dentro do terreiro, moldando néo apenas a religiosidade, mas também a identidade
dos seus membros.

Mée Carminha fez sua passagem no dia 15 de dezembro de 2025, deixando um
legado imenso e profundo para a comunidade do Terreiro de Umbanda D’Oxo6ssi. Sua
trajetdria foi marcada por uma lideranca forte e dedicada, que influenciou nao apenas seus
filhos de santo, mas também toda a rede espiritual e social que envolve o terreiro. A
presenca de Mée Carminha era um alicerce, que sustentava a fé, a resisténcia e a
continuidade das praticas religiosas.

Esse legado se perpetua, sobretudo, por meio de seus herdeiros, tanto espirituais
guanto sanguineos. Entre eles, destacam-se duas netas que atuam como médiums de gira.
Além disso, seu neto exerce a funcdo de oga, assumindo a responsabilidade pela
organizacéo das giras e pelos cuidados com o terreiro, 0 que garante a continuidade dos

trabalhos e rituais que Mae Carminha dedicou toda sua vida a fortalecer.
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A entrevistada Carine Fernanda, relembra os ensinamentos transmitidos por sua avo,

destacando:

Entdo, minha avo sempre ensinou a importancia da espiritualidade, dos nossos
guias espirituais. Ensinava como cuidar e como manter o terreiro, e a receber
a comunidade em geral. E se tem uma coisa que eu aprendi com minha avo é
que... todos nos fazemos parte de um todo. (CARINE FERNANDA, entrevista
concedida a autora, 2025).

Assim, o compromisso de Mae Carminha com a ancestralidade e a espiritualidade
permanece presente no cotidiano da comunidade, através da transmissdo dos saberes e da
atuacdo de seus descendentes. Seu exemplo e sua lideranca sdo fontes de inspiracao para
as novas geracdes, que seguem honrando sua memoria e mantendo viva a chama da fé,
da cultura e da resisténcia no Terreiro de Umbanda D’Ox06ssi.

Neste capitulo, foi possivel compreender como o processo de transi¢do geracional
no Terreiro de Umbanda D’Oxdssi se deu a partir do didlogo e da confianca entre Mae
Lindarice e Mae Carminha, consolidando um espaco de resisténcia e continuidade
religiosa. A adog¢do do termo “terreiro” e o cuidado com a ancestralidade demonstram a
importancia de resgatar e preservar as raizes culturais e espirituais diante dos desafios
contemporaneos. Essa base s6lida abre caminho para uma analise mais aprofundada dos
ritos e praticas que configuram a identidade religiosa do grupo, tema que sera explorado
no proximo capitulo.

Como enfatiza Patricia Hill Collins (2016), a lideranca das mulheres nas
comunidades é frequentemente invisibilizada pelas narrativas dominantes, mas constitui
um saber coletivo de base. No caso de Mae Carminha, sua trajetdria é exemplar de uma
lideranca construida pela escuta, pelo cuidado e pela acéo politica cotidiana. Ao assumir
a conducao do terreiro e sustentar a memoria de sua mée de santo, ela ndo apenas garantiu

a continuidade ritualistica, mas consolidou uma pedagogia da ancestralidade.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho teve como objetivo investigar a relagéo entre o Terreiro de Umbanda
D’Ox6ssi, localizado na cidade de Picos-Pl, e a construgédo da identidade religiosa dos
individuos que dele participam. A partir da observacdo participante, de entrevistas, da
analise documental e do dialogo com referenciais tedricos das ciéncias humanas, buscou-
se compreender o terreiro como um espaco de resisténcia, de memoria, de cura e de
producdo de sentidos. Ao longo do percurso, foi possivel perceber que a religiosidade
expressa no terreiro extrapola os limites da pratica espiritual, assumindo também funcées
pedagdgicas, politicas, afetivas e culturais, fundamentais para os sujeitos que o compdem.

No Capitulo I, prop6s-se um olhar situado sobre a Umbanda, recusando definicdes
essencialistas e buscando compreender sua complexidade como religido em constante
reconstrucdo. A partir da analise do contexto histdrico da cidade de Picos, ficou evidente
que a presenca das religiGes de matriz africana no interior do Piaui se deu sob forte pressao
social, marcada por preconceito, racismo e invisibilizacdo. O didlogo com autores como
Silvio Almeida (2019) e Florestan Fernandes (1978) foi fundamental para compreender
que o racismo estrutural, herdado do sistema escravocrata, ainda molda as formas de
sociabilidade no Brasil e posiciona os praticantes de religides afro-brasileiras em lugares
de subalternidade.

Nesse cenario, a ancestralidade surge, como destaca Beatriz Nascimento (1985),
ndo apenas como um componente mistico ou simbdélico, mas como um eixo politico de
resisténcia e afirmacdo identitaria. O terreiro se apresenta, portanto, como um territorio
de memodria coletiva, onde o passado dos ancestrais ndo é lembrado com saudade, mas
reatualizado no presente por meio dos ritos, das oferendas, dos cantos e da oralidade. Esse
aspecto permite compreender que as identidades religiosas produzidas no interior do
terreiro sdo, conforme Stuart Hall (2006) argumenta, identidades em transito, sempre
negociadas, construidas e reconfiguradas diante das pressdes sociais e dos deslocamentos
historicos.

Ao longo deste trabalho, observamos como a oralidade e os relatos de vida
constituem uma forma de registro historico legitimo e potente. Inspirado na nocao de
escrevivéncia (EVARISTO, 2007), este estudo reconhece que as memdrias de Mae

Carminha, repassadas por suas filhas de santo e familiares, funcionam como uma escrita
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da resisténcia. Elas constroem um saber que desafia os limites da academia e reatualizam
a forca da palavra enquanto meio de sobrevivéncia, denincia e cuidado comunitério.

No Capitulo 1l, a analise da transicdo geracional entre Mae Lindarice e Mae
Carminha de Oxossi revelou que a sucessao dentro dos terreiros ndo se da de forma
abrupta, mas € cuidadosamente construida por meio de vinculos afetivos, formacao
interna e escuta intergeracional. A mudanca de endereco e de nome — de Tenda S&o Jorge
para Terreiro de Umbanda D’Ox6ssi — ndo representou uma ruptura, mas uma
reconfiguracdo simbolica da comunidade, agora mais consciente de sua identidade
enquanto comunidade de terreiro. A atuacdo de Mae Carminha, ao lado de outras
liderancas como Maé&e Luzia, mostra que 0s saberes religiosos sdo transmitidos
principalmente por meio da experiéncia, da convivéncia e da observacdo dos rituais, 0
que também nos remete a valorizacdo dos saberes populares e ancestrais, muitas vezes
silenciados nas narrativas oficiais.

Nesse processo, destaca-se 0 modo como o hibridismo religioso — tema central
no Capitulo Il — estd presente ndo apenas nas praticas rituais, mas nas identidades
multiplas dos fiéis, que muitas vezes transitam entre a Umbanda, o catolicismo e o
espiritismo Kkardecista. O dialogo com autores como Reginaldo Prandi (1999, 2001,
2004), Cristina Vital da Cunha (2015) e Sidnei Nogueira (2020) permitiu compreender
que o hibridismo religioso deve ser analisado ndo como confusdo ou diluicdo da fé, mas
como uma estratégia de resisténcia e sobrevivéncia cultural diante da marginalizacdo
historica das religides afro-brasileiras.

A leitura do hibridismo religioso como poténcia, e ndo como dilui¢do, também
convida a uma revisdo critica do termo ‘“sincretismo”, historicamente usado para
descrever a sobreposicdo entre elementos religiosos distintos. Como argumenta Sidnei
Nogueira (2020), o termo “sincretismo” muitas vezes esconde a violéncia e a assimetria
das relacdes coloniais que forcaram adaptacdes e disfarces. O conceito de hibridismo, por
outro lado, permite destacar os arranjos criativos e estratégicos que 0s sujeitos operam
para manter vivas suas crengas. Assim, 0 uso consciente das palavras € também uma
forma de resistir as narrativas que tentam homogeneizar ou esvaziar as especificidades
das experiéncias religiosas afro-brasileiras.

Ao contrario de uma identidade pura e fixa, os sujeitos do Terreiro D’Ox0ssi

operam a partir de uma ldgica do entrelacamento, da adaptacéo e da resisténcia silenciosa
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— elementos que desafiam tanto o racismo religioso quanto os discursos normativos
sobre o que é "religido".

Essa religiosidade hibrida — que combina santos catdlicos, orixas africanos,
praticas espiritas e saberes ancestrais — reforca a ideia de que a identidade religiosa é
uma construcdo social e historica, marcada por deslocamentos, apagamentos e
reapropriacfes. Como mostra Hall (2006), essa identidade ndo é uma esséncia a ser
descoberta, mas uma posi¢do a ser assumida, continuamente reconstruida a partir das
experiéncias concretas dos sujeitos. No Terreiro D’Ox0ssi, essa reconstrucao passa
também pela afirmacdo publica da identidade como “pessoa de terreiro™, o que nem
sempre foi possivel ou permitido. O exemplo das fichas da Unido Umbandista de Picos,
onde muitos pais e maes de santo se declaravam catélicos ou kardecistas, evidencia o0s
mecanismos de silenciamento e disfarce usados como forma de protecdo.

Ao mesmo tempo, o0 estudo mostrou que essa negociacgdo identitaria ndo é sinal de
fraqueza, mas de poténcia. A resisténcia do Terreiro de Umbanda D’Oxodssi esta
justamente na capacidade de manter suas préaticas vivas, mesmo diante das adversidades,
e de proporcionar aos seus membros um espaco de pertencimento, cura, escuta e
acolhimento. A lideranca de Mé&e Carminha é expressdo desse papel politico e pedagdgico
dos terreiros, que atuam como guardifes de uma memoria ancestral e como espacos de
transformacéo social.

Além disso, os terreiros de Umbanda podem ser compreendidos, a luz da teoria
dos contraespacos de Michel Foucault (1984), como locais que produzem outras formas
de sociabilidade, em oposicdo as normatividades impostas pela sociedade majoritaria.
Eles funcionam como territorios contra-hegemonicos, onde corpos historicamente
marginalizados — negros, pobres, LGBTQIA+ — podem afirmar suas existéncias e
ressignificar suas trajetorias. Nesse sentido, o Terreiro D’Oxdssi ndo ¢ apenas um espago
de manutencdo de tradi¢cBes, mas também de invencdo de praticas sociais alternativas,
onde a espiritualidade se entrelaca com a politica, com o afeto e com a resisténcia
cotidiana.

Outro ponto importante que emergiu da pesquisa foi a disputa simbolica em torno
de termos como "macumba”, muitas vezes usados de forma pejorativa para deslegitimar
as religides afro-brasileiras. Como apontam Nei Lopes (2015) e Luiz Antonio Simas
(2016), ha também um movimento de ressignificacdo desse termo, que em certos

contextos pode significar sabedoria ancestral, mandinga, forca espiritual. Essa disputa
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evidencia que as palavras também s&o territorios de luta, e que o reconhecimento
simbdlico é parte da resisténcia.

O Terreiro de Umbanda D’Oxossi revela que ser “de terreiro” € um processo, uma
construcdo subjetiva e coletiva que se da na vivéncia, na partilha de saberes e na
experiéncia espiritual cotidiana. A decisao de adotar oficialmente o nome “Terreiro” nas
camisas da casa, resultado de uma roda de conversa entre 0s membros mais antigos e 0s
mais jovens, é emblemaética: trata-se de um gesto politico de autoafirmagdo e de
enfrentamento ao estigma. E nesse gesto, aparentemente simples, que reside toda a
complexidade e poténcia dos terreiros: eles ndo apenas mantém viva uma espiritualidade
ancestral, mas também criam mundos possiveis, lugares de escuta, de cuidado e de
reinvencédo da vida.

Esse momento de escuta intergeracional entre antigos e jovens revela também a
centralidade das juventudes nos processos de continuidade e reinvengdo dos terreiros.
Como aponta José Jorge de Carvalho (2009), a transmissdo dos saberes afro-brasileiros
ndo se da apenas pela tradicdo, mas também pela criatividade e reinvencao operadas pelas
novas geracdes. A presenca de jovens nas giras, nas rodas de conversa e nas praticas de
cuidado do terreiro é sinal de vitalidade, e reforca a ideia de que esses espacos nao estao
em extingdo, como muitas vezes se presume, mas sim em constante renovacdo — ainda
que enfrentando muitos desafios.

Os terreiros de Umbanda, como o Terreiro D’Ox0ssi, sdo espagos privilegiados
para pensar a relacdo entre identidade, memdria, religiosidade e resisténcia no Brasil. Em
um pais marcado por desigualdades estruturais e pela violéncia simbolica contra as
tradicGes afro-brasileiras, reconhecer e valorizar os saberes de terreiro é também um ato
de justica histérica e de compromisso com a pluralidade.

No entanto, apesar da importancia dos terreiros como espacos de resisténcia e
reconstrucdo identitaria, é necessario reconhecer que essas religides ainda sofrem uma
profunda invisibilidade institucional. A auséncia de politicas publicas voltadas
especificamente para a protecdo dos terreiros, a omisséo curricular nas escolas sobre as
religides afro-brasileiras e a criminalizacdo simbdlica que persiste nos discursos
midiaticos revelam o quanto o Estado brasileiro continua a falhar no reconhecimento da
diversidade religiosa. A valorizacéo desses saberes, portanto, ndo pode se limitar ao plano
simbolico: é preciso garantir direitos, espacos e representacOes efetivas para que a

resisténcia se traduza em reparacao historica.
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Por fim, é importante destacar que este trabalho também reafirma o valor
metodologico da escuta atenta, do afeto e da convivéncia como formas legitimas de
producdo de conhecimento. Em contextos como os terreiros, onde a oralidade, a
experiéncia e o siléncio dizem tanto quanto os textos escritos, € preciso romper com 0
paradigma positivista que busca “objetivar” a religiosidade. Escutar as historias, os
gestos, 0s cantos e os siléncios de uma comunidade é também uma forma de honrar os

saberes que ela guarda — saberes que ndo cabem em manuais, mas que sustentam vidas.
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